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ABSTRACT

Los cambios que han sucedidc actuaimente en el Ecuador dentro de las
relaciones cotidianas entre indigenas y no indigenas, nos remiten hacia los
interrogantes de si realmente las empresas de ‘dominacion’ de parte de! Estado
a las peblaciones indigenas han surtido {os efectos esperades. Este es un
estudio que infenta explorar ias maneras y las formas como los indios de Shuid,
mediante tacticas de resistencia, ‘aprovechan’ y ‘resignifican’ sus realidades de
‘dominados’ por parte de los mestizos guasuntefios y de esta manera lograron
evadir esa realidad. Este trabajo intenta demostrar ta manera como
actuaimente los shuyefios cuentan con los medios materiales y simbdlicos de
‘poder aprendidos de ios ‘ofros’ {de los guasuntefios}, y la manera como estos
les permite ampliar sus posibilidades de actuacidon dentro de los campos de
fuerza, y en momentos nc esperados ‘cambiar’ una determinada realidad.

No obstante, esto revive confliictos ya que ios habitus que regulaban las
anteriores vivencias siguen en parte conduciendc y guiando las relaciones
cotidianas actuzles.
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Capitulo Primero
1. Introduccion

El presente trabajo, es una contribucion al debate tedrico — practico planteado
por Enma Cervone, sobre los ‘cambios’ sucedidos en la actualidad dentro de
las relaciones cotidianas entre indigenas y no indigenas en la Provincia del
Chimboraze (Cervone 1999). El estudio de Cervone es interesante en la
medida en que muestra como desde lo cotidiano los miembros de las
comunidades indigenas, practican tacticas de resistencia ‘clandestinas’, a
manera de: “escamoteos artesanales, minusculos, cotidianos”™ (Cervone
1999:137), para hacer frente a realidades de ‘dominacion’ de las estructuras
blanco - mestizas’ y de esta manera cuestionar esa realidad.

Este estudio intenta observar aquellos cuestionamientos desde lo ‘micro
cotidiano’ ya que considerc, al igual que Korovkin, que los mismos, no son
producto de grandes epopeyas de las poblaciones indigenas sino mas bien,
son el resultado de resistencias cotidianas de aquellos frente a una realidad,
por eso la necesidad de dirigir nuestra mirada hacia las aparentemente
inamovibles practicas cotidianas que suceden dentro de |as comunidades

indigenas y sus relaciones actuales en un contexto multicultural y globalizado.

No obstante estos ‘cambios’, por una lado, no son susceptibles de
comprenderlos si los analizamos desde concepciones esencialitas, que

' En el desarrollo del presente trabajo, ulilizo este termine de ‘blanco - mestize’ sole por esta
ccasion {en lo posterior utilizaré los términos ‘indios’ y 'no indios’, o 'shuyefios’ y ‘guasuntefios’
que es como lecalmente se reconocen estos dos grupos); no es mi intencion discutir la manera
come éste témino se introduce en las Ciencias Sociales ni el caracter practico de su aplicacion
para identificar a un grupe o clase social.

Es sabido que en |a época colonial, manifiesta Kingman, existia una clara separacion de razas:
blancos, mestizos e indies {por tomar los ejempios mas clare de esta clasificaciony; 10s blancos
despreciaban a los mestizos, los mestizos ‘despreciaban’ a 108 indios, y 10s indios?.. querian
dejar de ser indios; entonces como que este término, resuita ambiguo por que supone un
‘'didloge’ entre blancos y mestizos, cosa que es improbable. En las cabeceras parroguiales
pequefas era mas visible este proceso, en las cuales se producia ‘el blanqueamiento’. en
términos de pertenencia y de identificacidon de la poblacidn mestiza; como producio de la
discriminacion de los blancos, l0s mestizos siempre han tratado, por todos los medios, de
‘blanquearse’ y los indios de abandonar su indianidad. {Eduardo Kingman: Dialogo Persconal).



manifiestan que existen culturas ‘fuertes’ y ‘débiles’ y que las mismas
permanecen inmutables a través de los tiempos; pero por lado también, estas
concepciones imposibilitan comprender la manera como se dan diversos
procesos de resignificacion y refuncionalizacion de realidades globalizantes en
las que se desarroltan las poblaciones Indigenas actualmente.

Divido el presente trabajo en tres capitulos y en cada uno de ellos abordo
diversas practicas cotidianas, que se realizan entre indigenas de la comunidad
de Shuid y ios no — indigenas radicados en la cabecera parroguial de

Guasuntos.

En el primer capitule, inicio mi analisis teniendo en mente un ‘ritual de poder
realizado por los guasuntenos, al finalizar la procesidn, en la noche del viernes
santo alia por la década de los afnos 70 en Guasuntos en el que; “fueteaban a
los indios...pues siempre nos pegan a los indics...” (Miguel Guaraca), y al
hacerlo noto que lo que ese dia me encontré presenciando, fue un ritual
asimétricoen el que se reproducian las relaciones de ‘poder en esa época

existentes entre shuyenos y guasuntenos.

No obstante, en la conciencia de los mismos actores, en el presente (afo 2001)
lastimosamente surge un ‘conflicto’. Lasg practicas y las formas en que
anteriormente ese ritual se practicaban han ‘cambiado’. Frente a este ‘cambio’
una guasuntefia asombrada, manifiesta a los pocos shuyefios presentes esa
noche: “ustedes ahora se han vueito malas gentes”, y se pregunta con

incertidumbre: “; Qué mismo les andard pasando...?”,

Sin embargo, a mi alrededor pareciera que todo sigue igual, la relacidon de
racismo y exclusion de los guasuntefios a los shuyefios sigue vigente, ha
excepcidn que esa noche fos shuyefios ya no se encontraban presentes en la
misma proporcion que en €l pasado, y el ritual de poder ya no se repitié como
en aquellos tiempos. Entonces me pregunto ¢Bajo que formas lograron lo

shuyeiios hacer posible esos cambios y cuéles son las consecuencias



inmediatas de aquello dentro de las relaciones cotidianas entre shuyefos y

guasuntenos en fa actualidad?.

Para la segunda parte de este trabajo, discuto las nociones de fronteras
étnicas (Guerrero 1997:64) y las identidades (lbarra 1999:72) no como
estaticas sino como ‘construcciones’. Y en este trabajo intento demostrara la
manera como en medio de esas construccioneslas misrmidades (en el sentido
de 'nosotros’), son censtantemente construidas y desconstrurdas aunque, para
ello, lcs sujetos deban hacerio en medio de ambientes de tensiones vy
conflictos. Ahora bien, para tratar de entender aquel proceso identtarios |,
Guerrero manifiesta que en las interacciones cotidianas que se establecen
entre culturas 'diferentes’, las distancias impuestas, pueden convertirse en
fronteras 0 ‘barreras invisibles’ que separan 10 unos de los otros; no obstan te si
Barth considera que !a base de la identidad étnica se constituye en y mediante
la relacion con el ‘otro’ (Pallares 2000:268) y si estas barreras son también
lugares de “encuentro e hibridacién con el otro” (Pujadas 1999, Douglas 1994,
Kingman 1992. En: Kingman 2001:72), son en ellas en donde los ‘otros’, para
nuestro caso en particular, los shuyenos se encuentran con los guasuntefios y

a través de este ‘encuentro’, reafirman su ‘shuyenidad’.

Shuyehidad eso si, que actualmente se manifiesta en estado de

insubordinacion frente a las anteriores realidades de dominacién.

En la parte fina! de este trabajo, analizo la manera como ‘los habitus’ que
reproducen tanto el dominado como el dominante, es decir los shuyerios y los
guasuntefios, a pesar de que, en cierta medida, pueden ser ‘heredados’ la
mayoria de ellos son el resultado de una construccidn en lo practico, y es
precisamente en Io practico, desde donde esas construcciones son
cuestionadas por los shuyefios.

Dentro de esa realidad de cuestionamientos, el estado habitual de dominacién,
hasta antes naturalizado dejan de ser considerado como: “aquello de lo que no
hay nada que decir” (Bourdieu 1877. En: Pallares 2000:270), y se da inicio a la



sospecha y posterior conciencia de que algo anda mat y los shuyefos
comienzan a experimentar y luego vivir otras formas posibles de existencia, (o

gue produce una especie de renacer de lo shuyeio: es decir de su identidad,

Y, son precisamente estas ‘identidades posibles’ que comienzan en el presente
a ser vividas por los shuyenos, las ¢causas para que |os tilden en la actualidad
de: “shuyefios malas gentes” y se pregunten [0s no - indigenas de la localidad:

¢..-que mismo les andara pasando...?7.

Finalmente, tomo la perspectiva de que: la shuyefiidad se ha ‘reestablecido y
fortalecido’ por el encuentro con ‘otros’ mundos y ahora los shuyefios exigen
que se les respete y se les reconozca en la cotidianidad local y en esos ‘otros’
mundos como Shuyeios (con una identidad particular). A decir de Andres
Guerrero, en cuanto la ‘diferencia’ se torna visible dentro de la esfera publica
en momentos de ‘crisis’; “aparece una poblacidén diferente, que reclama su
reconocimiento de diferencia” (Guerrero 1997:63) a fin de lograr una

reafirmacidn precisamente como ‘diferentes’.



2 MEMORIA, DONES Y CONTRADONES: HABITUS
2.1 ; Sujetos de dominacién o actores de resistencias...?

Regresan a mi mente, aquellos acontecimientos en los que entre vagos
recrierdos, tuve la oportunidad de participar la noche del viernes santo alla por
la década de tos 70 en Guasuntos. Estos recuerdos me remontan al momento
en que luego de terminada la procesion de un acto ritual catdlico - cristiano en
el que se rememera la crucifixion de Jesus entre las 9 0 10 de la noche, una
multitud de Shuyefios se ‘corrian’ de los fuetazos y de los correazos gue

comenzaban a repartir la mayoria de Guasuntefios alli presentes.

Aungue resulte paraddjico estos actos de violencia, no impedian que en &i
ambiente reine un espiritu de fiesta, complicidad y a ratos, de camaraderia; es
decir, este ‘huirse no era un ‘huirse’ propiamente dicho sino mas bien era una
forma de ser parte ‘activa y participativa’ del juego. El 'correr y escapar’ de los
shuyenos y el ‘pegar de algunos guasuntefios formaba parte de algo ‘comun y
corriente’, algo gue siempre se lo habia hecho y que por o mismo, era una
experiencia por demas ‘natural’ y no ametitaba reclamo alguno.

Hoy dia, Viemes Santo 16 de Abril del afio 2001; 8: 30 de la noche, luego de 23
afios, bajo nuevamente a ‘gustar lo que un dia vi. Cual no seria mi sorpresa
al encontranme con la novedad de que todo ha cambiado: hoy ya no se fuetea’
a los indios y lo poco que queda del anterior ritual, ya no se presenta como en
aquella ocasion. Veo a mi alrededor y me percato de que esa noche solamente
habian 6 shuyefos (de estos 2 eran nifios) en medio de una multitud de gentes
variopintas y me pregunto: ¢quée paso?; a que se debe este ‘cambio’ que tengo
la grata sorpresa de presenciar y que en cierta medida, me hizo ‘perder el
tiempo’ al no poder ‘gustar [0 que vine a ‘gustar Trato de entender

posteriormente que aunque el ritual ya no se produzca en la actualidad, el

2 ‘gustar térming castellano que en la comunidad de Shuid se ha quichuanizado y que se utiliza
para decir: ‘ver, disfrutar. Asi por ejempio: “jacuchi pishta gustangapu™ vamos a disfrutar de ia
fiesia.
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mismo debe seguir existiendo en la memoria de los actores, que ademas, esto

debid ser la muestra de ‘algo’ estructuraimente establecido.

Intento posteriomente, de acuerdo a lo que recuerdan los shuyefos, que este
ritual se daba en dos momentos; primeramente se iniciaba cuando los
‘soldados’ representados por indigenas de las otras comunidades
principalmente de Tolatus, iniciaban esta especie de juego ritual, sin embargo
al ser un ritual entre ‘iguales’ era en cierta medida aceptado. No obhstante, en
un segundo momento, esta realidad comienza a romperse al instante en que
intervienen con mas violencia los guasuntefios. Ya no es entre ‘iguales’ (entre

runas).

Pasada esta ‘novedad’ y luego de aproximadamente dos horas, un shuyeno un
poco en torno de lamento, me cuenta que ahora es decir, 1a noche en que
percibi o crei percibir que ‘todo habia cambiado’, el prioste de la semana santa:

‘ya No quiere convidar nada... mejor manda diciendo...
lvayanse... vayanse de aqui! ustedes ahora se han vuelto
malas gentes ya no traen nada ni quieren hacer nada... que
mismo les andard pasando... malas gentes se han vuelto

ustedes... vayanse no mas...”” (M. H.).

Entonces me pregunto ¢ A cambiado alguna anterior forma de relacion?, si esto
es asi: (Coémo eran entonces esas anteriores relaciones entre shuyerios y
guasuntefios?.

Teniendo en cuenta estos antecedentes, trato de responderme estas
preguntas, apartandome en lo posible de la tendencia a mirar la realidad desde
entendimientos ‘normales’ o vigentes y utilizando determinadas herramientas

* Existia la costumbre de que para esta fecha, &l prioste de la semana santa, generalmente un
guasuntefio, se valga de sus compadres shuyefios para pedirles que traigan ramos y laureles,
para adamar los altares en donde se colocan ias imagenes religiosas. Luego de terminada ia
procesion, ‘convidaban’ a todos los asistentes, un potaje que generalmente consistia en un pan
con dulce de higos y le deban "la fuerza’, un poco de trago .
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tedricas, considero al igual que De Certeau que: "Cuando un conocimiento o
una ciencia puede permitirse ... opiniones diferentes sobre las relaciones de los
hechos y de las leyes, se debe por principic a que (esta) escapa de esa
dependencia” (De Certeau 1996.20 - 21).

Ubico entonces mi perspectiva de andlisis en alguna arista de la historia del
Ecuador; en una época anterior determinada que me sirva como punto de
referencia cronoldgica de las relaciones entre indigenas y no indigenas a nivel
del Estado, para asi poder encontrar las causas o las maneras y bajo que
formas eran esas relaciones ya desde lo partcular entre shuyenos y
guasuntenos y que ahora al haber ‘cambiade’ causan tanto ‘disgusto y enojo’
de parte de algunos Guasuntefos. Es decir, trato de encontrar en el pasado un
‘caso particular de lo posible’ a través del cual me sea posible entender la

realidad presente.

Posteriormente trato de recordar cudles eran y son os temas de conversacion
mas comunes de los siguenos, y recurro a un relato ‘de confianza’ que me
proporcionara una shuyena en la década de los 80, la cual me brinda una pista
0 un punto de parlida desde que perspectivas o bajo que realidades se
producian esas relaciones entre shuyerios y gquasuntefios:

“... lo que yo me acuerde es lo que me contd mi patrona...
que a mi me habian cogido en Guasuntos cuando yo habia
sido bien chiquita... por que mi mamé& dicen que habia
estado bien chumada andando en las fiestas en la plaza de
Guasuntos cargada a mi, que se iba de lado a lado....yo

creo que ha estado mismo buscando donde dejarme.

Entonces, de eso dice que ha dicho a mi mama, mi patrona
que mejor es que me deje con ella... que ella me ha de criar
nomas, que estd mismo necesitando una guambrita para
que sea muchacha en la casa de ella ..que ayude en fa

casa ...que mi mama ha de seguir tomado y que por ahi me
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ha de ir mismo botando ...entonces de eso dice que me ha
dejado. Lo que si no me ha dicho es cuanta plata o que
cosas darian a mi mama por mi... €s0 st No me han
contado” (M. G.).

La entrevistada deja claro cdmo se establecen histéricamente esas relaciones;
como se puede observar, en medio de ella se repiten esquemas coloniales y
estatales de ‘dominacidn’ y es bajo este mismo esquema como se reproducen
los concepciones para los actores en cuestion. Patrones’ no indios, en este
caso guasuntefos y ‘sirvientes’ indios, en este caso shuyenos..

Sin embargo, es necesario ‘escarbar’ este fendmeno, observar estas formas de
relacion mucho mas alld de lo que aparece como evidente, ya que si tenemos
en cuenta que de la poblacidon actual de la comunidad de Shuid (desde los S
anos hasta los 15 afos de edad) aproximadamente el 30 % de shuyeros/fias
se hallan en la actualidad en calidad de ‘sirvientes’ fuera de la comunidad,
principaimente en Guasuntos, la Moya, Cuenca, Riobamba, Ambato, Quito; se
puede notar que esto se constituye en un fendmeno que debe ir mucho mas
alla.

Como parte del trabajo de campo que realizo en mi comunidad, pregunto
entonces a la gente -principalmente a la gente de ‘edad’, indago lo mas
profundamente posible sus expectativas e intereses anteriores y presentes, a
fin de comprender los motivos gue les impulsan a entregar a sus hijos a
personas de fuera de la comunidad, con los compadres ‘'de afuera...’ como
dicen ellos. De esa necesidad de ‘saber’ surge un didlogo de violencia con una
persona de ‘edad’ que me llama fa atencion, el cual entre ojos vidriosos por los

recuerdos, me conversa lo siguiente:

“..me acuerdo que habia una comunidad que se llamaba
Azuay, que mucho maitrataba a nuestra comunidad por que
por ahi pasa el agua de regadio, y haciéndose ellos con los
mestizos maltrataba diciendo que ellos eran los duefios, los

13



legitimos duefios (de nuestras tierras)... entonces mis
finados abuelos habian comprado terrenos de wunos
guasuntefios de apellido Ulloa cerca de elios... y ellos se
hicieron duefios sobre de tener escrituras mis abuelos. Y,

asi peleando... peleando sabiamos pasar.

Una vez habian sembrado papas en esos terrenos mis
abuelos y dijeron guambras vayan a pastar pero estaran
viendo por que vamos a sacar papas y hemos de estar
esperando con papitas cocinadas... entonces nosotros
estabamos pastando cerca de la casa y como no vimos gque
humeaba nada nos venimos y cuando llegamos solo el mas
chiquito habia estado llorando diciendo que ha nuestra
mamé los chiches® ya habian ido matado... Vimos en la
chacra y ahi habia estado mama casi muerta ...con |a cara
liena de sangre... casi le habia sacado un ¢jo... solo de iras
por que no habian podido pegar a mi abuelo, diciendo que
el tiene tierras buenas. Después.... murié mismo.

De eso, encjado dijo mi Papa... no, yo no soy de
castellano... por eso no puedo entender nada de estas
cosas de los patojos (mestizos) ...siempre se abusan de
nosotros... es que no se de letra... no soy castellano...
Mejor pensando eso dijo... voy a poner a mis hijos en la
parroquia.” (V. A).

Teniendo en mente el presente relato formulo una hipotesis. Las relaciones de

servidumbre que establecen los shuyefios con los guasuntefios es la

personificacion o el microcosmos del proyecto civilizatorio de parte del Estado

hacia la gente indigena, por tal motivo éstos sintieron la ‘necesidad’ de acceder

* En la comunidad se ltama ‘chiches’ a toda persona extrafia; que nunca se fas ha visto.
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a 'otros’ elementos culturales® como idioma castellano, entendimientos,
comportamientos, actitudes, valores si se quiere ajenos, ya que les parecia que
al poseerlos, podrian hacer frente a esa realidad.

Ahora. Saliéndonos por un momento de lo local, ampliemos nuestra mirada
hacia ese proyecto ‘civilizador, pero no perdamos de vista que el mismo no
solo estuvo presente en la comunidad que nos encontramos analizando, sino
que se constituye en un hecho estructural que se repitié también en otras
regiones y que abarca varios aspectos de la vida de los iactaulemnte
considerados ndios: religion, cultura, idioma, leyes, costumbres, fiestas efc. etc.
Verse sujetos a estas condiciones desde la colonia y mucho mas zlla, ha sido
parte del proceso historico de la mayoria de las comunidades indigenas de
nuestro pais,

2.2 Los ciudadanos y los ‘otros’

Limitaré esta parte de mi andlisis, a una arista de ese ‘proyecto civilizador
estatal, me remito a los sucesos ocurridos en el pais, a partir de la época
republicana en el siglo XIX dentro del proceso de construccion de la nocién de

‘ciudadania liberal’.

En esta etapa los mentalizadores de un Estado ‘moderno’ y de una ciudadania
plena, se dan cuenta que existen ‘grupos’ que obstruyen u obstaculizan sus
suefios de modernidad ya que resultan ser ‘diferentes’ al sector oficial, portan
‘ofras’ caracteristicas, hablan otra lengua, se mueven bajo logicas diferentes a
las aceptadas. La construccion de esta ciudadania, no podia gquedar truncada
por aquellos inconvenientes, y por |o tanto, se plantea la necesidad de que los
‘otros’ (el sector indigena), sean ‘civilizados’ para que formen parte de ese
proyecto estatal moderno. Bajo esta misma perspectiva para el contexto
mexicano, Bonfil Batallas manifiesta que: “La idea de que un Estado es la

expresion de una sociedad homogénea que posee una misma lengua, una

5 . L. N
Fara este trabajo, parte de ia nocion sobre elementos culturales que nos brinda Bonfil
Batallas, el cual manifiesta que: “por elementos culturales se entienden los recursos de una



misma historia y una cultura Unica, asimiladas por los grupos dirigentes de los
paises del area latinoamericana durante el siglo X{X, continla vigente en los
proyectos nacionales. La diversidad y la diferencia se conceptual 1izan como
obstaculos para la consolidacién nacional, que implica riesges para la
seguridad y dificultan el desarrollo deseado”. (Bonfil Batallas 1991:38).

Ahora bien, para nuestro pais, dentro de ese proceso de ‘civilizar al indio, se
puso mucho énfasis en la ensefianza de la lengua ‘oficial’ el castellano ya que
se consideraba que, era el idioma de los indios (el quichua) la causa de su
‘retraso®. E| idioma al ser un elemento cultural de socializacidn, y al ser
reconccido el castellano como oficial por parte de los grupos de poder;
aseguraba segun ios que si eran ciudadanos, que al ser ensefiada a todos los
indios, se lograria la uniformidad deseada en el aspecto de la ciudadania y se

superaria con ello, el aparente ‘retraso’ de aquella poblacion.

De dar solucion a este problema se encargaron las reflexiones indigenistas de
esa época. El historiador Pedro Fermin Cevalios claramente manifiesta que:
“Débese empenar principalmente (en el nuevo estado en construccion} en que
los indios aprendan el idioma espanol pues se ha observado que quienes lo
hablan han llegado a conocer sus derechos y las cosas, y que (ademas) este
seria el modo (mas rapido) de desindianizarlos” (Pedro Fermin Cevallos. En:
Guerrero 1999:54)7.

Es decir entonces, que la ‘diferencia’ debia ser ‘civilizada’ bajo pardametros y
entendimientos modernos y aceptables, ya que asi como se encontraba,

llegaba a ser un obstaculo, un estorbo, molestaba para la nueva logica del

cultura que resultan necesarios poner en juego para formular y realizar un propoésito social”.

% para profundizar el conocimiento sobre ias diferencias reales en cuanto al uso de diferentes
ienguas (quichua y castellano) dentro de ia cotidianidad y sus consecuencias debido a los
constantes mal entendimientes, ver Harrison 1994 traduccisn cuffural de fa fradicién oral andina

Para un mayor acercamiento sobre |os criterios Indigenistas que predominaban en el sigle XX,

véase: {barra, Hernan. Intelectuales indigenas, necindigenismo e indianismo en el Fcuador
1959 Quito. En: Ecuador Debate nimero 48. CAAP,
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Estado en construccién. No se podia hablar de ciudadania plenas, cuando
existian ‘otros’ diferentes al sentir nacional. En este sentido los elementos
cuiturales y todo lo que estuvo membreteado como indigena o de ‘lo’ indigena,
(idioma, entendimientos, comportamientos, maneras de ser y de actuar),
quedaban excluidos. Por deduccion entonces, en términos de Guerrero: “Si la
poblacidén indigena, no utilizaba el espanol como legua y menos aiun como
lectura y escritura, ésta quedaba obligadamente al margen de la ciudadania
plenay liberal" (Guerrero 1994:214).°

Era bajo esta proyecto ‘civilizador entonces, como se reproducian las
relaciones de 'dominacion’ hacia las poblaciones indigenas a nivel del Estado
para la época Colonial y Republicana. La construccién de la ciudadania
implicaba que los que se consideran ciudadanos, debian encargarse de

‘civilizar a los no — ciudadanos.

No obstante creo yo que esta realidad de ‘dominacion’ tiene raices mucho mas
profundas que el solo proyecto civilizatorio estatal, va mas alla de la pequefia
arista que tomo en cuenta, se confunde o se pierde en la colonia y dentro de la
misma historia del Pais, y esto es lo que se refleja actuaimente desde lo

5 Anotemos Ios preceptos de caracter legal, que se debia de cumplir para ser denominado
‘ciudadano’ en ta época republicana:

- Ser aduito, blanco ¢ mestizo

- Saber castellano

- Tener una buena posicién econdémica

- Saber leer y esenibir. (Guerrero 1999 214).

® Demas esta recalcar gque la mujer indigena no encajaba, bajo ningun parametro en este
concepto hallandose sujeta por ello a una multiple discriminacién: por ser indigena, por ser
mujer , por analfabeta, por no hablar casteilano y por ser pobre.

Es necesarnio, anotar también, lo que manifiesta Sanchez — Parga: ‘desde el aspecto
econsdmico — social, en la segunda mitad del siglo XIX la entrada de! agro hacia procesos de
capitalizacion {mercade) produjo a la gran mayoria de indigenas - campesinos problemas
serios. |.a tierra fue monopolizada en manocs de unos pocos (indigenas o no indigenas) o se
mantuviercn donde siempre habian estado en manos terratenientes por tal motivo, la gran
mayoria de indigenas que no habian tenido |a posibilidad de insertarse dentro de este
acelerado proceso {la mayoria de las comunidades indigenas se mueven bajo logicas que va
en contra del mercado — s produce para consumir no para el mercado - y de la acumulacion
de capital) fueron relegados a segundos ptanos’ {Sanchez — Parga 1989); fodas estas acciones
desplegadas desde el Estado acentuarcn muche mas las estructuras coloniales de dominacion
y de discriminacion a niveles tocales (parroquias), los mismos que obligaron a buscar a la
peblacion indigena, nuevas alternativas para hacer frente a esta realidad.
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cotidiano. Como dice Guerrero: ‘las practicas de dominacién hacia los
indigenas, son practicas coloniales que constantemente se hacen cuerpo en el

presente’ (Guerrero 2000:45)

De acuerdo a o descrito, podemos argumentar que existe relacion entre este
proyecto civilizatorio del el Estado y las estructuras de! ritual del ‘encargo’ de
los nifios y nifias de Shuid en Guasuntos; es decir, este ritual de ‘entrega o
encargo’ viene a censtituirse en una personificacion a nivel micro cotidiano de

los fines del proyecto civilizatorio estatal.

Para entender aguello, continuemos nuestro analisis desde 10 local, y veamos
como se produce y se reproduce este proyecto dentro de las relaciones
cotidianas entre Shuyefos y Guasuntenos; y para ello, observemos al mismo a
traveés de un ligero analisis etnograftco local.

2.3 Memoria y Comunidad

Caminando. de regreso hacia shuid, unos 30 minutos aproximadamente por
‘territorio” no - indigena (comuna la Moya), en medio de casas rectilineas
construidas a cada costade de la carretera por donde pasa la via de segundo
orden que se dirige hacia la Parroguia de Achupallas y luego de dejar atras e!
moline en donde Ia mayoria de los shuyefios hacen moler sus granos, se llega
a dos ‘tiendas’ jacaso ex — tambos coloniales...? de la ‘comadre Luchita’ y ia
‘comadre Maria’ constituidos a través de los tiempos y de la memoria como
lugares de descanso ‘obligatorio’ y por ende necesarios de estar antes de
‘subir’ a la comunidad.

Son en estos lugares donde las gentes de la comunidad y de otras
comunidades indigenas vecinas se abastecen de productos basicos como: sal,
azlcar, panela, manteca, fosforo y la huanlla o fuerza'®, pero ademas, en
donde obligadamente se 'brinda’ con los compadres y amigos (Indigenas y no

" Que consiste en llevar una determinada cantidad de licer de contrabando para consumirlo en
el trayecto y en lugares especificos del camino hasta llegar a la comunidad.
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indigenas) un ‘par de copas’ siempre que se ‘baja’ desde la comunidad o se
sube hacia ella. Al llegar a estos lugares pareciera que los shuyefos tiene la
percepcion de que es bueno tomar en este lugar ‘fuercita’ (trago) tanto para ir al
pueblo como para regresar a la Comunidad.

Siguiendo la carretera en sentido sur — norie, se llega primero al sector de
“Barabut”’’ que se podria considerar como el limite fisico y simbdlico de la

comunidad con lo externo.

En este sector los shuyefios siempre que bajan desde la comunidad antes de
llegar a la Moya, aprovechan que existe una caida de agua para: arreglarse el
cabello, lavarse los pies la cara y las manos. Algunos se acomodan la ropa, el
sombrero, el poncho; los shuyerios que son bilingiies dejan de hablar en
quichua y los dialogos posteriores son realizados en castellano y de esta
manera continvan su camino. En cambio cuando regresan hacia la comunidad
sucede lo contrario. el aspecto personal ya no tiene tanta importancia y los
didlogos que son realizados en castellano giran hacia la utilizacion del quichua.
Evidentemente se ha llegado a un ‘espacio propio’ y por ello ya no s necesario
cuidarse tanto. Como se puede observar, a través del camino existe un doble

proceso: de ‘blanqueamiento’ pero también de ‘indigenizacién’ este espacio.

Subiendo luego por empinados ‘chaquifanes’ estratégicamente construidos?,
en medio de terrazas agricolas de origen preincaico e incaico, a una hora y
media de camino a ritmo de buen shuyefio (de caminar rapido) y a una altitud
que sobrepasa los 3200 m.s.n.m. se halla ubicada la comunidad de Shuid’*

constituido aproximadamente por 230 hectareas de terreno, por un lado

" Barabut: por la terminacion pud o bud, pareceria que es un termino de origen cafiari (Jaime
Hidrovo).

12 Chaquifian: sendero. Ninguno de estos chaquihanes destnuyen terrenos cultivables, a pesar
ue en algunos tramos, tienen de 4 a 5 metros de ancho.

¥ Existe la posibilidad de que esta sea una comunidad de mitimaes, ya que se halla
‘estratégicamente’ ubicada en medic de la interseccion de dos caminos: el uno de origen
preincaico y el otro incaico que conducen a Cuenca (Padre Pedro Torres). Ademas por su
nombre Shuid, que en castellano quiere decir “espera”, se supone que en la zona de la
comunidad debe haber funcionado algin ‘tambo’ para descanse y abastecimiento de los
Chasquis en la época incaica.
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cancahuoso y arcilloso, y por otro lado de arigen rocoso, esta caracteristica de

los terrenos pinta un paisaje de quebradas y laderas improductivas

Shuid se encuentra dividida en dos ‘sectores’: Ucushuid (Shuid bajo) y
Juashuid {Shuid alto). Cada uno posee cuatro ‘barrios’: en Ucushuid se hallan
los barrios de Arcanac, Paccha, Yuraccasha, Shuidpanchi; y en el sector de
Jahuashuid los barrios de Narifiachi, Abogrus {(grande y chico), Pucate y
Cullallan. En total encontramos segun el censo del afo 2001, 270 jefes de
familia y una poblacién de 1700 personas (datos extracficiales). Limita con las
comunidades de: Bactinag, San Antonio, Shabashiay, La Moya y Tolatus.
Conjuntamente con Cherlo y Totatus es una de las tres comunidades indigenas

{a excepcidn de la Moya)“ pertenecientes a la Parroquia de Guasuntos.

A la Comunidad de Shuid se podria considerar como un sitio de repliegue y de
‘refugio étnico’ ya que resulta sumamente: “dificil para un misionero, algan

profesor, aiguna autoridad de afuera, llegar facilmente hasta el lugar” (E.G.).

Por otro lado, también por la ubicacion geografica de las comunidades
indigenas de la Parroquia de Guasuntos y el control politico, econdémico y
social que ejerce el pueblo sobre estas, el drea que ocupa la Parroquia se
podria considerar en términos de Aguirre Beltran, como una ‘regidn de refugio’
ya que existe: *... vinculacion de una constelacién de comunidades indigenas y
un centro rector, una ciudad ({0 zona)) no india, ‘ladina’ que ejerce el dominio
econdmico, politico, social, religioso e ideolégico sobre su hinterfan” (Aguirre
Beltran. En: Bonfil Batallas 1992:31).

Al nc existir latifundios en la zona, estas comunidades se podrian considerar
como ‘comunidades libres’ ya que no estuvieron sujetos al régimen colonial de

la hacienda, no obstante ia ‘dominacién’ que en otras comunidades ejercid la

" FEsta Comunidad anteriormente indigena, pasa por un acelerade proceso de

‘blangueamiento’. No obstante en la actualidad sigue siendo manejade como ‘comuna’ por un
cabilde de acuerdo a la ley de Comunas dei afo 1937.
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hacienda', en el caso de las comunidades indigenas de la Parroquia de
Guasuntos, esa ‘dominacién’ fue realizada por ios ‘patrones’ radicados en el

centro poblado.

En io gque respecta a sus relaciones econdmicas — laborales se destaca la
practica de la agricultura de subsistencia realizada a base de la fuerza de
trabajo colectivo. A pesar de que ne existen terrenos ¢comunales, sobresale la
realizacién de las mingas como una muestra de solidandad comunitaria, se
intercambia trabajo con trabajo ¢ trabajo con el uso de la yunta'®,. Es en estos
momentos de agricultura tradicional en donde los shuyefios expresan viven y
manifiestan sus relaciones de solidaridad de identificacién y de reciprocidad
con los suyos. Precipitadas lluvias en inviemo y fuertes vientos en verano,
limitan considerablemente la productividad agricola, no solo en el sector de la
comunidad sino también en toda el area de la parroquia de Guasuntos'”.

Se cultva en Shuid principaimente maiz, cebada, trigo, lenteja, habas,
hortalizas, papas, mellocos, mashua, vy estos productos son vendidos en
pequefia escala en los mercados locales® y de esta venta obtienen los
shuyefos parte de sus rubros econdmicos. No obstante esta agricultura, es
realizada en terrenos cada vez mas erosionados ya que la comunidad se halla
ubicada ern una zona de fallas geolégicas (quebradas, pendientes y abismos de
gran magnitud).

** Principatmente tas Comunidades indigenas pertenecientes a otras Parroquias del Canton
Alausi como: Tixan o Achupallas o de otos cantones

'® Ganado utilizado en el arado de los terrenos.

" Esta realidad fue tomada en consideracion dentro del plan de desarrolio de la Parroquia de
Guasuntos realizado en el afio 2001. En este plan se recomienda, que una de las 2reas
estratégieas urgentes a trabajar, es lo referente a la recuperacién y conservacion del suelo
cultivable.

'® Subsisten practicas tradicionales de intercambio de productos agricolas, con otras
comunidades vecinas que se haflan en diferentes pisos ecologicos, principalmente en épocas
de escasa produccion de papas. Se lieva maiz o zambo tierno {(en algunos casos sogas) sea a
Totoras, & 6 horas de ¢camino, 0 a Shabashfiay a 3 horas de camino y se trae a cambio el
mencionado producto.
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Pero también constituyen ingresos econdmicos extras, la venta esporadica de
animales menores gallinas, cuyes, borregos, chivos, puercos'®, y de productos
gue se cultivan en las chacras familiares como: yerbas medicinales, manzanilia,
borraga, toronjil, matico, amapola blanca, cola de caballo, ortiga, malva,
taraxaco, nacha, amapola;, ademas de plantas comestibles: orégano, cebolla,
culantro, perejil, berro, nabo. Ademas del aporte econdmico gue brinda la venta
de estos productos al utilizar menor espacio fisico, ayudan en algo a

contrarrestar la carencia de terreno productivo.

Aparte de los pocos rubros economicos que se obtienen casi comunalmente, la
mayor parte dei dinero para |la subsistencia doméstica proviene de la migracion
de la poblacion joven (desde los 13 0 15 anos de edad hasta los 40 0 45 anos)
parte de la cual una vez acabada la ensefianza primaria, en la escuela “Socta

Urco®™

(6 cerros), se dirigen hacia las haciendas costeras a: “trabajar jalando
machete, cargando racimos de guineo, fumigando las plantas, cuidando las
haciendas, cosechando camarén...”, y en menor medida hacia los centros

urbanos como: Riobamba, Quito, Cuenca.

Este fendmeno funciona a manera de un ‘ritual de iniciacion’ en los
adolescentes, notese que la edad en la que empiezan a practicar coincide ¢on
el inicio de la pubertad. Esto re refuerza ademas por que existen haciendas de
confianza o conocidas hacia donde se dirigen los shuyefios. Asi: “la Cristina” de
cuya hacienda es capataz un shuyeno (taita zapallo} que recoge a todos los

recien iniciados en este proceso, como relata un migrante novato:

“...Todos los pequefios estamos en ‘la Cnstina’ porque
dicen los otros que es de mas confianza, es mas facil, por
gue para ir a otras haciendas hay que ser bien vivos por
que si no....” (G.A.: 13 anos).

' Ei ganado mayor: toros y vacas solamente se fos vende en casos de emergencias como:
mueites ¢ enfermadades.

® Socta Urco: Escuela fiscal de 6 grados, que lleva el nombre de un lider indigena de Tixan,
Capitan de ios gjércitos del Inca Atahualpa segun refata Juan de Velasco en su historia.
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“la Angelita” en la cual se encuentran los ‘Jahualados’ (los de Jauashuid, o
shuid altc); y “San Carlos™ en donde se hallan los de experiencias, es decir, los

pilas...” como dicen ellos.

Al no existir una Organizacién Indigena en Guasuntes, |a comunidad se halla
afliada a la Unidn INGANAN de la Parroquia vecina de Achupallas,
organizacion de Segundo Grade que esta integrada por 9 comunidades
indigenas, 8 de la Parroquia de Achupallas y una de Guasuntos - Shuid -y 5
organizaciones de mujeres.

En la formacidn de esta OSG, la comunidad formd parte activa, esto se
remonta hacia los afios de 1977 - 1978 cuando surge la necesidad de frenar el
cuatrerismo que afectaba a las comunidades indigenas locales. Como

atestigua un comunero de edad:

“...recién con la Organizacion es que han cambiado en algo
las cosas, de ahi antes si ..cuando regresabamos de
pastar ...teniamos que hacer adelantar al ganadito primero
y después hacer cargar al burro, poniamos ramitas de
plantas atras de |a carga para que baya borrando ..
borrando las pisadas de los animales ...por que sino, los
fadrones siguiendo...siguiendo las pisadas nos cogian
donde sea...” (V. A)).

Existe registrado también en uno de los reglamentos intemos de la comunidad
de Shuid, un articulo que dice lo siguiente:

‘es obligacion de los cabildos reglamentar los turnos de vigilancia

que dehen cumplir ios comuneros en las rondas y patrullajes
nocturnos con la finalidad de ‘super vigilar' los vienes de los
comuneros” (capitulo V, articulo 13, literal: C, Acuerdo Ministerial
numero: 161 del 15 de Febrero de 1838)
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Por ofro lado en poder de un comunero se encuentran dos ‘sellos’ para marcar
al ganado con las palabras “Shuid” de propiedad de los Shuyefios; esto ha
facilitado: “...reconocer que los ganados que nos robaban era de nuestra
comunidad...” (V. A.).

En lo que tiene que ver con su situacion politico administrativo, esta se halla en
proceso de transformacion ya que las tendencias a que las autoridades
fundamenten su prestigio, jerarquia y poder desde una concepcion politica —
religiosa tienden a ‘cambiar’.

Antes la futura autoridad comunal, se iniciaba en el ‘proceso’ inmediatamente
después de casado, siendo primero Alféerez, luego Capitan de fiesta,
posteriormente huahua prioste, prioste grande, huahua alcalde y finalmente
Alcalde mayor. Esta cadena de mando fue exigida, segin recuerdan los
shuyefios, por el cura®', gque en complicidad con el Teniente Politico y el
fundador’, que era alguien de la comunidad que al ser fundador de alguna
imagen, gozaha de poder de decision al intemo de la misma, escogian al
prioste 0 los priostes para que ‘pasen’ las fiestas, generaimente en la
comunidad duraban 15 dias, en honor a la virgen de la Nube, San Juan
Bautista, Virgen del Carmen, JesUs del Gran poder, San Andrés. Esto se
lograba cumplir a ‘cabalidad’ siempre y cuando se satisfaga ciertas
expectativas como: derroche de licor y comida en las fiestas, so pena de
quedar en ‘verglenza’ frente a la comunidad. Esto en la actualidad ha sido en

cierta medida ‘transformado’™>~.

Las anteriores autoridades son cada vez mas reemplazadas por las estructuras
estatales del ‘cabildo’ integrado por personas, la mayoria de elios jovenes, que
han tenido la posibilidad de ‘salir de la comunidad y que se han reincorporado

< Exista en la Comunidad un ‘mirador fliamado ‘cura chapana’, desde donde, recuerdan los
shuyefios, espiaban la subida ‘obligatoria ¥ amenazadora’ del Padre Brito de Guasuntos para
celebrar las misas en las fiestas. Por las décadas de los 70 y 80b del siglo anterior

% pareciera ser que este ‘cambic’, comienza a tomar forma desde el afio de 1938, cuando
Shuid es reconocida, legalmente como ‘comunidad’ por parte del Estado.
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ala misma. Personas que luego de haber conocido ‘otras’ realidades se hallan

en ia posibilidad de facilitar Ia relacion entre lo indigena y [o no indigena.

Pero no por ello las anteriores autoridades han sido relegadas a segundos
planos, ya gue siguen siendo ellas las que cumplen actividades rituales y
festivas de gran importancia al interior de la Comunidad, ademas los ‘alcaldes’,
tanto el mayor como el menor, siguen gozando de enorme prestigio y poder
comunitario; y su designacion recae sobre la persona mas influyente vy
‘poderosa’ en la comunidad. Por ello son aquellos los que, como antes, tocan el
churo para invitar a las reuniones, los encargados d e organizar las
fiestas de Navidad, afio viejo y afio nuevo, carnaval, Corpus Cristi, de Agosto
{(cosecha), Noviembre (siembra), asi mismo son importantes en el momento de
decidir que hacer en los casos de administracion de justicia propia, y las que se
encargan de ‘castigar a los infractores de las normas comunitarias; pero
ademas los que mantienen y exigen que se mantenga en los jbvenes la cultura
y las tradiciones ‘propias’, y a quienes se acude para consultar los ‘asuntos de

trascendencia’.

En la actualidad los miembros del cabildo, ya no necesitan cumplir antiguos
preceptos de caracter legal y comunitario como el estar civil y religiosamente
casados, gue tenga una cantidad considerable de compadres dentro y fuera,
principalmente fuera, de la comunidad, que hayan podido pasar a ‘cabalidad’
todas las fiestas comunitanas de los santos, y que hayan cumplido todos los

cargos religiosos exigidos por la iglesia.

Ahora el colectivo comunitario, busca que las autoridades tengan habilidad
para ‘transitar’ por los dos mundos (el comunitario y el extracomunitario), que
tengan facilidad para hablar en publico, realizar gestiones (papeles)
personalmente ante las autoridades cantonales y nacionales, y que sean
realmente guias de la comunidad. No obstante. es este mismo colective
comunitario (fundamentaimente desde las mujeres) el que exige que estas
nuevas autoridades mantengan Io ‘nuestro’, que ¢onserven €l idioma, la cultura

‘propia’, que compartan determinados valores comunitarios como la
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cooperacion, reciprocidad y la solidaridad entre los suyos. En otras palabras;
que aquellos sean realmente facilitadores de ‘cambios’ al interno de la
comunidad, pero que tengan precaucién de que estos ‘cambios’ no se pongan

en contradiccion con lo ‘nuestro’,

Como muestra de la ‘nueva’ autoridad comunitaria, se halla el actual Presidente
del Cabildo por segundo afio consecutivo: ‘José Tio' (José Azogue Urtado} de
21 afos soltero, sin mayores lazos de compadrazgos, tampoco ha pasado
ninguna fiesta; no obstante. “regresd de afuera... de Quito... ha pasado el
cuartel”. 'Jose Tio' tuvo la oportunidad de participar en las elecciones del afio
1999 como candidato suplente por la lista 31 para la junta parrogquial de
Guasuntos®®, ademas obtuvo un proyecto de! ORI {(huahuahuasi)** de parte del
Ministerio de Bienestar Social (MBS), pero lo méas importante, recuperd el
idioma al regresar a la Comunidad {ahora habla quichua), condicién basica
para las interacciones dentro de la cotidianidad comunitaria. pero aparte de

ello, el colectivo comunitario lo percibe como: “._ .pilas, es vivisimo, es
sabido...”(E.A.) no solamente frente a los suyos sino también frente a personas

de fuera de la comunidad.

No obstante si a ios actuales dirigentes de la Comunidad se los analiza desde
la obligacion de ‘dar’ como una muestra de reciprocidad comunitaria, existe
claramente continuidad con los lideres del ‘pasado’ ya que el lider sigue siendo
el que ‘da’ generosamente a la comunidad. Antes esto era representado por las
fiestas como una muestra de reciprocidad comunitaria ahora esta representado
por tas personas que ‘dan’ y ‘utilizan’ su educacion y sabiduria del mundo para
el bien de la comunidad. En los dos casos, el lider todavia tiene que ‘usar’ sus

dones para el bien de los otros y ser generoso a los ojos de la Comunidad.

Esta caracteristica de los lideres actuales de Shuid, nos hace recordar el libro
del “enigma del don” de Maurice Godelier, en el que se destaca que hay
‘dones’ que no hay que regalar pero si guardar porgue son ‘sagrados’ y tienen

® En el presenie afo 2002 se le propuso por parte de los Guasuniefios, que sea Teniente
Folitico de Ia Parroquia; no obstante el no aceptd por: ‘cuestiones familiares'.

26



que ser ‘utilizados’ por el bien de la Comunidad, esto es lo que se llama el
cuarto aspecto enigmatico de los dones. Primero hay que dar, segundo hay
que ‘devolver’, tercero hay que ‘dar otra vez’ y cuarto hay dones que hay que
guardar y utilizar para otros. {Maurice Godeleir: 1998: 174)

De acuerdo a esta breye etnografia, y retornando a lo que dejamos pendiente,
Observamos como la actual cotidianidad de los shuyenos, es el resuitado de
una anterior realidad, en donde el proyecto civilizador estatal, creo estructuras
de dependencia y servidumbre de los shuyefios principalmente con los
mestizos de Guasuntos y la Moya; inclusive la misma ubicacidn de la
Comunidad de Shuid nos habla de un pasado de ‘dominacién’.

Ahora bien; continuemos analizando el proyecto civilizador estatal.

En la época repubiicana al suprimirse el tributo, la poblacion indigena es
‘ciudadanizada’, no obstante este proceso izo que la poblacidn indigena fueran
“‘invisibilizados™y, segun Guerrero. La ‘administracion del indio’ es recomendada

hacia lo local mediante la figura del ‘protector de indios™.

Frente a estas circunstancias, el teniente politico, el hacendado, el cura, el
‘patron’ de las cabeceras Parroquiales, cumnplen ese papel (a nivel local se los
conocia como: Quillcas, tinterillos). Desde las practicas cotidianas al ser
diferentes, estos no encajaban dentro del nuevo y modemo concepto de
‘ciudadania’ ya que no formaban parte del mundo del sentido comun y corriente
de los ciudadanos cualesquiera su condicidn social (Guerrero 2000:12).

Como vemos, la delegacion de la administracién étnica hacia lo ‘local’, no
eliminé la el proyecto civilizador si no mas bien reprodujo con mas fuerza este
proceso. Esta realidad para el caso de la comunidad de Shuid io demuestran
claramente los enfrevistados ya que aquellos hablan de un pasado de

* Casa para cuidar a los nifos; desde los 3 meses hasta los & anos.
= vease: EI proceso de ldentificacion, sentido comin ciudadano, ventriloquia y transescritura
{Guerrero 2000)

27



‘dominacién’, no solo de la iglesia mediante ia ‘imposicidon’ de las fiestas, sino

tambien desde los no - indigenas radicados en las cabeceras parroquiales.

Demds esta suponer que uno de estos actores, se constituyd el Teniente
Politico de la parroquia, hasta podriamos mencionar que los constantes robos
de los animales y el maltrato hacia la gente indigena, fueron realizados en
complicidad con este persconaje como efectivamente recuerda un ex - dirigente
del cabildo lo que sucedia para las épocas de las diversas actividades del ciclo
agricola:

“... cuando era ttempo de siembras subia nomas en caballo
el Teniente Politico y decia ‘a ver vos...v0S.. v0S...y VoS’
mafana tienen que estar en tales.. tales terrenos y pobre
de donde n¢ vayan..ya saben..de ahi mismo tocaba ir
hasta con yuntas de nosotros mismos donde ellos; cuando
era de arar ...pobres animalitos de nosotros mismo, todito
el dia caminaban sin comer... solo trillando tanto

mismo...cuando era de cosecha ni se diga

A cobrar tnbuto siempre subia..come iba llevando..si
demorada tantos dias para llevar todo...0 si no mandaba a
cobrar con otro...pero nadie escapaba de pagar...” (V. A. y

aseverado por F. G.).

A través de este entrevista, notamos |a existencia de una clara divisién social
de estatus entre indigenas y no-indigenas en ia regién de estudio. Mi hipdtesis
del espacio social estéd también expresado por Guerrero desde el punto de vista
historico, el cual destaca que las realidad de dominacion desde el estado, a
nivel local se expresan mediante la practica del racismo y discriminacion®.

Aungue la tesis de Guerrero se aplica a lo mas general, los detalles del sistema

% Rivera manifiesta también que el racismo: “es una practica que se hafla incrustado en las
relaciones de poder; y refleja la capacidad de determinado grupo, de formular una ideologia
gue no solo legitima una relacién de poder, sino gque resuita ser un mecanismo Util para
reproducir esa relacién” (Rivera 1992:34).
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de Shuid dan mas informacion detallada sobre los micro-procesos de

dominacién historica y su transformacion en el presente.

Esta realidad obligd (segun creo) a que los shuyefios trataran de ‘cambiar las
cosas y la realidad, pero sin modificar sus identidades basicas; es decir,

intentaran ser ‘otros’ a fin de hacer frente a esa misma realidad.

Un shuyeio de 'edad’ (taita) manifiesta que deja a sus hijos en Guasuntos, y
por ende se personifica el proyecto civilizador a nivel local, para que: “...sepan
de castellano. .aprendan de letra...sepan rodar el mundo...que sean pilas...” (V.
A). Podemos observar como, el que los nifios y nifas de Shuid se vuelvan
'pilas’, se convierte en un valor importante en el presente a manera de vincuio
entre la sabiduria de ‘otros’ elementos culturales, como un 'don’ principal, y las
comunidades indigenas en la actualidad.

No obstante, ademas de lo analizado. ¢Qué otros elementos alimentaron ©
contribuyeron para que los shuyefios sintieran la necesidad de ‘encargar’ a sus

hijos en Guasuntos?,

2.4 “_. es que antes si habia mismo... no era como ahora...”

Andrés Guerrero, en su libro “la semantica de la dominacién”, muestra como
las comunidades huasipungueras insertas en las haciendas accedian a
relaciones de reciprocidad y redistribucion, mediante el establecimiento de
parentesco rituales {(compadrazgos al intemo de sus comunidades) donde el
patron de hacienda se constituia en el elemento matriz de sobre vivencia y de
reproduccion étnica (Guerrero 1991). Su analisis es significativo, sin embargo
se refiere Unicamente a las comunidades huasipungueras sin que sepamos qué
sucedia con las {lamadas comunidades ‘libres’ ni hacia donde se dirigia esas
relaciones de parentesco rituales y cual era su funcionalidad.

29



Yo me atrevo a formular la hipdtesis de que en este tipo de comunidades, como
es el caso de Shuid, las relaciones de parentesco rituales fueron ampliandose
desde |la Comunidad hacia lo ‘extemo’ a fin de satisfacer necesidades

econodmicas inmediatas.

Anteriormente las comunidades indigenas mantenian relacion directa entre
numero de habitantes, espacios fisicos productivos y produccion, en ello tenia
mucho que ver algunas practicas culturales como la endogamia comunitaria
{(matrimonios entre propios de la Comunidad), mecanismo gue evitaba
desplazar todo lo familiar y comunal hacia otros lugares, por lo tanto era factible
la reproduccion de las unidades familiares con o que internamente la
comunidad era capaz de producir y la comunidad por lo tanto, mantenia

fronteras mas fijas dirigidos a lo local o a |os procesos intemos.

No obstante con el pasar del tiempo, el incremento de las unidades familiares,
la erosién de la tierra con sus consecuencias inmediatas de baja productividad,
dieron como resultado que el espacio fisico comunal les resultara cada vez
mas estrecho y por lo tanto, las relaciones de parentesco rituales
(compadrazgos) fueron ampliandose desde la comunidad hacia los centros
urbanos bianco mestizos, fundamentalmente las cabeceras parroquiales, a fin
de acceder a nuevas relaciones economicas tanto en Guasuntos como en las

plantaciones de la Costa y las ciudades.

Estas ligeras reflexiones me han pemmitido dialogar con comuneros de Shuid
gue recuerdan tiempos mejores como una ‘edad de oro”; tiempos de
‘abundancia’ de productos y por eso:

*...nunca mismo faltaban los granitos...ni la comida...habas
comiamos, lenteja buena comiamos, los choclos eran
grandes, ia cebada, Ilos trigos, las papas..los
animaiitos.. dicho que nada 4 o 5 teniamos, los borregos
teniamos bastantisimo...eso si un buen caballito nunca

faltaba...|los terrenos preducian tanto que a veces la gente

30



sentaba a llorar de tanto que no podian cosechar...ofras
veces ahi mismo de nuevo crecian los granos. En las
mingas invitdbamos o toda la comunidad...como habiamos
pocos mismo  comenzando..comenzando  ibamos
cosechando desde donde comienza nuestra comunidad
hasta donde termina...a veces teniamos que invitar con
bocina a otras comunidades para que ayuden en las
cosechas..tampoco habia trago como ahora..pero  si
tomabamos...pero era todo con chicha de jora purita...es
que en esa época si habia mismo...no era ¢como ahora...”
M. G)

Ademas la reproduccién de las unidades familiares de los shuyefios se los
hacia mediante matrimonios entre parientes muy cercanos, entre primos
paralelos (de primera linea), o cual facilitaba que [os bienes econdmicos y
familiares asi como también las futuras relaciones simbdlicas, no se dispersen

y queden dentro del ambito de lo domeéstico y lo comunal.

No obstante con el pasar del tiempo, poco a poco la comunidad crecid en
numerc de habitantes, la tierra fue aminorando su productividad y Shuid perdio
todo el ‘resplandor que si lo tuvo en épocas pasadas...” (P.T.); entonces oS
shuyenios tuvieron que buscar los caminos idoneos para poder seguir
subsistiendo econémicamente.

Esta ofra realidad ayudd mucho mas a que los shuyefios sintieran la
‘necesidad’ de establecer relaciones o ‘compadrazgos’, pareciera gue
cbligatorias con personas mestizas de fuera de la Comunidad.

De acuerdo a todo lo descrito, observamos como el proceso de ‘entrega o
encargo’ de uno ¢ varios nifics y nifas de la comunidad en Guasuntos, es el
resultado de un proyecto ‘civilizador’ a nivel del Estado, pero también tiene su
sustento en necesidades economicas concretas. Ahora, lo importante del

presente estudio es demostrar la manera como este ritual de ‘encargo’ fue
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resignificado o reinterpretado de manera distinta por los shuyefios, aspecto que
analizaremos mas adelante, ya que mediante esto, aquellos lograron
‘autodeterminar’ sus vidas vy obtener de esa realidad de servidumbre, el
maximo beneficio posible. A continuaciéon observemos que sucede y como
funciona este proceso de ‘encargo’ de los shuyefios en Guasuntos

2.5 Intercambio de Bienes Simbdlicos

Afo tras afo entre la poblacidn indigena de la comunidad de Shuid, y la
poblacidn no - indigena local, principalmente de la cabecera parroquial,
reproduce un fendmeng de orden cotidiano, con mas fuerza en las épocas
festivas; fiestas del santo de la localidad (San Luis en el mes de Agosto},
Navidad, Reyes, Semana Santa, que son las fechas principales en donde bajan
los shuyefios con sus hijos a ‘gustar’ de la fiesta, esto es la ‘costumbre de
encargar unc o varios nifios por un periodo de tiempo — generalmente de 8 a
10 afios - en calidad de sirvientes © ‘muchachos’ en Guasuntos, en casas
personas que gozan de prestigio social y poder econémico.

Se da el caso de que existen ‘cabecillas shuyenos’ que guian éste proceso, los
cuales forman grupos de 3 a 5 shuyefios desde la comunidad para que salgan,
generalmente de madrugada, y son entregados a personas de Guasuntos o de
la Moya con los cuales ya existié un acuerdo econdmico previo.

Este fendmeno se pierde en la historia y por ende en la memoria de los
actores, no existen un punto de partida ni de llegada, forma parte mas bien del
‘mundo de las costumbres colectivas’. Como menciona el Parroco de la iglesia
de Guasuntos:

“... de lo gue voy averiguando esta costumbre es muy
antigua, no sé realmente cuales podrian ser |0s motivos U
origenes especificos, pero a lo que siempre aluden es a la

pobreza, que no tienen con que educarlos, con que
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alimentaros, con que vestirios, y que los patrones de
Guasuntos si saben educar, que si saben criar bien, que Si
saben de esto o que si saben de lo otro. El problema es
gue casi siempre no es que lo dejan asi no mas, el
problema es que siempre existe un acuerdo de tipo
econdomico de por medio, hay un ‘negocio’... entonces no
es que los dejan asi no mas; claro que el problema al que
aluden es: o la pobreza o para mejorar la calidad de vida o

gue al encontrase ellos en Guasuntos ellos tendran otras y

mejores oportunidad de elevar su calidad de vida” (El

subrayado es mio. P.T.).

Por lo general ‘encargan’ donde: autoridades publicas, profesores de las
instituciones educativas © personas Que tienen en Ja actualidad poder
econdmico (familiares de migrantes); pero ademas escogen a personas a las
cuales los shuyefios consideran ‘de apellido’ comoe: Bnto, Cartagena, Ulloa,
Villavicencio, Hernandez, Quito, Parada.

Algunos de estos nifos bajan por si solos y se ‘encargan’ voluntariamente
aduciendo diversas razones como: la muerte de algun animai, maltratos por
parte de los padres, alcoholismo de alguno ¢ de los dos progenitores, dafios a
los terrencos causados por algun animal que estuvo a su cuidado, ©

sirnplemente por curiosidad incitado por otros nifios.

Por lo general, en el acto de ‘encargo’ no existe un acuerdo tacito verbalizado o
visible entre las partes, mas bien el ‘encargc’ se transforma en un acuerdo en
la cual las reglas del contrato se hallan implicitas en el momento mismo de la
accion y que por lo tanto no necesitan ser dichas; cada una de las partes sabe

lo que tiene que hacer y de acuerdo a este entendimiento actuian.
En el momento del ‘encargo’, los guasuntefios dan algunas veces a los

shuyenos cierta cantidad de dinero, comida, licor, granos, algun animal; y esto
es posible que se repita cada vez que los padres del ‘encargado’ lleguen de
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visita a Guasuntos. En lo posterior el 'patrdon’ tendra gque dar {(esto es
importante ya que el no respetarlo creara conflictos futuros entre las partes) a
‘'su’ sirviente: proteccion, alimentacién, educacion (inconscientemente los
shuyefios esperan que esto sea |lo mas importante} y vestimenta hasta cuando

dure la relacion.

Este fendmeno tiende a reproducirse con mas fuerza ya que el 'encargo’ y la
identidad de los shuyefios, se halla fuertemente interrelacionado formando una
suerte de ‘circulo vicioso’, de donde resulta les dificil {tanto a guasuntenos

como a shuyefos) permanecer al margen.

Para poder ser 'encargados’ en Guasuntos es necesario que el nifio sea
precisamente shuyefio ya que dificimente son aceptados nifios de otras
comunidades o si son aceptados, no o son en la misma proporcidn que los
shuyefios. No son 'encargados’ los nifios de La Moya a unos 10 minutos de
camino, ademas esto seria una humillacidn para ellos ya que se consideran
‘blancos’. Poseen una gran cantidad de familiares tanto en Estados Unidos

como en Espaia y por tal motivo gozan de solvencia econdmica.

Tampoco son ‘encargados’ ninos de las comunidades de Cherlo y Tolatus que
se hallan a una hora de la cabecera parroguial, estos son tildados desde el
pueblo de cuatreros o de ladrones. Ademas estas comunidades presentan
dltimamente una cantidad considerable de poblacién migrante; por otro lado la
mayoria de los miembros de la comunidad de Tolatus son evangélicos y los
moradores de la comunidad de Cherlo se hallan en un acelerado proceso de
amestizamiento.

Mucho menos son ‘encargados’ los ‘Nixefios?” a 15 minutos dei pueblo que,
aungque no forma parte de ia Parroquia de Guasuntos, mantienen lazos
comerciales y educativos a iraves de sus hijos con ella. Ademas son tildados
localmente de: ‘bravos, raros, extrafos'. Estos poseen upa gran cantidad de

nifios estudiando en las escuelas del pueblo (aprox. 85, entre nifios y nifias); y
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de la misma manera que |as anteriores comunidades, |la mitad de las personas
de este lugar practican la religion evangélica (principalmente de Nizag bajo} y
poseen considerable poblacion migrante en el extranjero.

Quedan solamente con cierto ‘prestigio’ para ser ‘encargados’ l1os nifios de la
comunidad de Shuid, de donde se dice que sus integrantes son:
“‘confiables.. sumisos” (M.J.). “...educaditos...obedientitos” (M.C.). En
consecuencia shuyefiidad y ‘entrega o encargo' juegan dentro del mismo
campo semantico que las produce, reproduce y legitima. La misma realidad
cotidiana que las origina sirve de soporte para su reproduccidn, una lbgica de
intereses mutuos, en la que una forma parte de la otra y viceversa. identidad y
acciones especificas. Esto nos recuerda el estudic realizado por Rivera,
cuando manifiesta que una determinada identidad se convierte en una pauta
necesaria para acceder a un espacio laboral. Este autor analiza como no se
constituye en un obstaculo ia identidad de los trabajadores indigenas
otavaleios en las fabricas modernas, sino por el contrario, es precisamente
esta identidad de indigena, la que ayuda a ia reproduccion del mismo ya que
‘no se admiten obreros de pelo corto (mestizos) por que son alzados..”
(Villavicencio 1973 citado en: Rivera 1988, 73).

Ahora, io interesante de este proceso de ‘encargo’ es que a pesar de hallarse
cruzado por lo ‘economico’, al mismo tiempo existe una dimensién ritual
estrechamente relacionada con el sentido practico, con lo que no se ve pero
gue resulta evidente. De acuerdo a lo descrito, pareciera como si mediante el
‘encargo’ de los shuyefios en guasuntos, los primeros estuvieran forzando la
creacion de relaciones sociales no entre individuos sino entre sociedades
(indigenas y no indigenas). Esto nos remite hacia los estudios de Mauss sobre
las formas 0 maneras como se realizan intercambios de ‘dones y contradones’
entre colectividades (Mauss 1923) no mercantiles. Este autor aclara que estos
‘dones’ © regalos, adquieren para los que participan, connotaciones simbdlicas
mas alla de lo econdmico, se realizan claro estad bajo la forma de regalos
tedricamente voluntarios pero, en realidad son hechos para que sean devueltos

# Nifios de una comuriidad llamada Nizag
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obligatoriamente (Mauss 1923; 157} y cuya finalidad, es establecer relaciones
de alianzas y amistades entre los participantes. De este ritual se destacan
algunas caracteristicas, englobadas en lo que el autor describe como

n2B

“prestaciones totales’”, a los cuales, para este estudio, es necesario

parafrasearlos. Mauss dice que:

1- “No son los individuos, sino las coiectividades, las que se obligan
mutuamente, las que intercambian y contraen obligaciones; las
personas presentes en le contrato son personas morales; clanes, tribus

y familias”.

2- “lo que intercambian no son exclusivamente bienes y riquezas {...) cosas
utiles econdmicamente, ante todo, son cortesias, festines, ritos,
servicios militares, mujeres, hijos, danzas, fiestas o ferias, de las que el
mercado no es mas que uno de sus aspectos, y en donde la circulacion
de riquezas no es mas que uno de los términos de un contrato mas

general y permanente”

3- Estas prestaciones y contraprestaciones se realizan bajo una forma mas
bien voluntaria, mediante presentes o regalos, a pesar de gque en el
fondo sean rigurosamente obligatorias” (Mauss en: Godelier 1998: 62-
63)

Ahora voy a tratar de especificar, como la teoria de Mauss se relaciona con lo
que nos enconframos analizando. Primeramente vemos que las partes que
intervienen en esta relacién, no son personas individuales sino ‘personas
morales’, familias enteras o colectividades; ahora si tenemos en cuenta que de
acuerdo a la cosmovision indigena, las sociedades andinas siempre tienden a

proceder como un ‘todo integral’; es decir como un ‘nosotros’ mas no como un

® Mauss sefiala gue ‘prestacion’ proviene de la palabra prestare , que guiere decir ‘poner en
manos de’, y designa un ‘contrato para restituir una cosa ¢ servicio’; de 'a misma manera para
Mauss el fendmeno social de intercambio es ‘total’, por que en el se encuentran combinados
multiples aspectos de la practica social y muchas de las instituciones gue caracterizan a una
sociedad, no obstante pata Godefier, estos fenémenos son ‘totales’ por gue en cierto modo
permite que la sociedad se represente y se reproduzeca como un todo (Godelier 1088:64).
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‘yo' ahislado, se entiende que lo realizado por ios shuyefios, o hacen como
colectividades o como sociedades en donde priman los intereses colectivos por
sobre los intereses individuales. Segundo, los objetos de intercambio no son
riquezas materiales o econémicas sino simbolos que crean algo; si recordamos
al anterior entrevistado, él manifiesta su impotencia frente a una realidad que
desconoce por completo y frente a ello, toma la decision de encargar a sus
hijos en guasuntos ya que asi ellos obtendran algo a cambio y de acuerdo al
interés de los shuyerios, este algo son deberes y obligaciones mutuas; ademas
el mismo Mauss nos dice que la palabra “prestacion” significa ‘poner en manos
de’, (Godelier 1998:64). Tercero, estos ‘intercambios’ parecieran voluntarios,
mediante presentes o regalos, no obstante son rigurosamente obligatorias; esto
también se cumple en nuestro estudio ya que, como manifiesta ei Parroco de

(Guasuntos, los shuyeiics al haber ‘encargado a sus hijos *(...) @s como si entre

ellos estuvieran queriendo exigir una obligacion...”(P.T.); y lo que tambien

observamos es que en el fondo los shuyenos ‘encargados’, se transfiguran en
simbolos que c¢rean vinculos sociales de amistad y compadrazgos entre
colectividades (Bourdieu 1997:175).

Ahora, esta practica de ‘donar para crear vinculos sociales, es importante de
tener en cuenta, mas si estamos hablando de sociedades en donde lo
‘relacional’ prima dentro de lo cotidianc. Esto podemos observar claramente
dentro de la cotidianidad comunitaria de los shuyefios, asi por ejiemplo cuando
existe interés de un shuyefio por casarse ¢on alguien de comunidad, aquel
debe llegar a la casa de los Padres de la novia con el ‘agrado’ ¢ dote, que
consiste en una o varias canastas de productos comprados no solo de acuerdo
a las posibilidades econdmicas, sino mucho mas alla de lo que pueden los
shuyefios ‘pagar’ (esto significa para ellos trabajar fuera de la Comunidad por lo
menos 6 meses) y por lo tanto en caso de no ser aceptado ‘devolver’ de parte
de los padres de la novia. Pero lo interesante es el contenido de! 'dote’, asi:
guineos, panes, caramelos, botellas de vino y de alcohol de ‘marca’
(generalmente Mallorca), tabacos, frutas; es decir elementos simbdlicos
ligados a 1o ‘externo’; en este sentido, a decir del propio Mauss, estes regalos
((o dones)) que practican los shuyefios, no tienen la misma finalidad que el
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comercio 0 el cambio, en sociedades ‘desarrolladas’ {¢;..7), la finalidad es
fundamentalmente moral; el objetivo es producir un sentimiento de amistad
entre las personas en juego, y si no consigue este efecto, la operacion resulta
fallida” (Mauss 1923.12). Tal vez por eso los shuyefios en el dote, entregan tal
cantidad de productos, que le resultara casi imposible al destinatario, devolver

en caso de no resultar el compromiso.

No obstante, en estos ‘intercambios’ entre shuyerios y guasuntenos el aspecto
‘econdmico’ si existe, como lo demuestra una encargada:

“...entonces mis Papas le han pedido plata a la senora por
mi...20.000 sucres..no se cuanto también seria esa
cantidad yo tenia 8 afos...de eso la sefiora les ha dicho
que no tiene, que como me va a ir vendiendo acaso que
soy un animal...de eso mis Papas han dicho que si no
quiere dar plata me van a ir llevando.... entonces la sefiora
no me ha guerido soitar...de eso mis papas han dicho que
van a ser la denuncia donde el Teniente Politico de gue me
estan robando, entonces la sefiora ha dicho que lleven no
mas que esa cantidad de dinero no tenia, entonces liorando
me trajeron de vuela a la comunidad...De ahi no me
ensefié.. de ahi nuevamente me fui para Guasuntos donde
otra sefora...de ahi si mi Mama habia venido trayendo
20.000 sucre, 15 litros de trago, un quintal de cebada y de
harina, después vuelta habia ido otra vez y habia sacado
trago, cebada y 15.000 sucres mas..." (N. A.)

Sin embargo lo econdmico a pesar que se halla presente, adquiere
connotaciones de tipo ‘moral’ y ritual, ya que lo gue en el fondo interesa, como
dije anteriormente, son las relaciones que se puedan a futuro establecerse casi
‘obligatoriamente’ entre shuyenos y guasuntenos. En definitiva, las conductas
de intercambio son formas practicas de ‘atar’ haciendo que tanto shuyefios

como guasuntefios se sientan obligados {Bourdieu 1997:162), incluso cuando
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en los gestos que acompainan la transaccion, no haya mas que “ficcion,
formalismo y mentira social” (Mauss 1923).

Buorideu, por otro lado, manifiesta que dentro del intercambio de dones, los
contra - obsequios o las ‘devoluciones’ (en el sentido de devolver a/go al otro),
deben ser diferidos y diferentes para que éstos sean entendidos como
obsequios sin devolucion, y logren establecer las relaciones de amistad
deseadas (Bourdieu, 1997:161). Esto también se cumple en el proceso de
‘encargo’, ya que entre shuyefios y guasuntefios se ‘devuelven’ mutuamente
aspectos reales y rituales como: favores, reciprocidades, alianzas rituales
(compadrazgos). Los guasuntenos proporcionan o ‘'devuelven’ a los shuyeios;
dinero, algun animal, terrenos al partir (en forma de partidarics), ayudan con las
gestiones papeles frente a las autoridades parroquiales o cantonales, sirven de
intermediarios en algun conflicto que se presente con otros guasuntefios o
entre shuyehfos y lo mas importante, para nuestrc analisis, los shuyefos
reciben como parte de este devolverse elementos culiurales que ellos

consideran 'de los guasuntefios’: Idioma, comportamientos, actitudes, valores.

Pero ademas este fendmeno se reproduce, por que los shuyehfos encuentran
que la realidad les brinda también facilidades para cumplir sus propésito, ya
gue desde mucho tiempo atras los Guasuntenos siempre. “...se ofrecen como
compadres...y al ser compadres piden 0 exigen que se les entregue a los nifos
(shuyenos) para ellos criarlos...para ellos educarlos... (El subrayado es mio
P.T.); pero también por que tienen: “...una ambicién, una ambicién bien sana, el
que sus hjjos conozcan y aprendan un modo diferente de vivir...que aprendan
nuevas costumbres...un idioma diferente al que ellos estan acostumbrados a
utilizar en la comunidad” (M J.).

Como podemos observar, toda esta multiplicidad de relaciones que son
desplegadas a posterior de la ‘entrega’, expresan implicitamente que el
intercambio que se ha realizado, exige ‘devoluciones’ que no son susceptibles
de ser cancelados en el instante de la accidn, mediante la entrega de un don
puntual o una accion concreta, sino que las devoluciones van mucho mas alla,

39



como efectivamente nos manifiesta la estrofa 44 del Havamal, de un poema del

Edda de origen Escandinavo.

Ya se sabe, sitienes un amigo

en quien tienes confianza

y quieres obtener buenos resultados,

hay que unir tu estado de animo al suyo

y cambiar regalos

haciéndolo visitas con frecuencia. (Mauss
1923: 156)

Sin embargo pareceria que la practica de estas ‘exigencias mutuas’ mediante
la ‘entrega 0 encargo’ no fuera del todo justo ya que la asimetria es parte del
proceso. ¢, Como entender entonces que aunque es asimétrico, tenga fuerza de

sequir reproduciéndose este ritual?.

2.6 Intercambio de dones y la dominacion

Estermann realiza un estudio sobre las formas de reciprocidad que se realizan
en los andes y manifiesta que: “En el ‘dar, recibir y devolver’ del mundo andino,
tos desequilibrios relacionales solo suceden por un cierto tiempo, ya que la
armonia de la complementariedad, que rigen !as mismas; exigen y obligan
implicitamente que tarde o tempranc este desequilibrio sea transformado en

equilibrio por una accién reciproca (Estermann 1998;133).

Sin embargo este estudio se refiere a las formas de reciprocidad que se
realizan entre ‘iguaies’ entre ‘andinos’. ;Que sucede cuando esta relacién
sucede entre ‘no iguales’, ‘dominantes y dominados’, como es el caso de los
guasuntenos y los shuyefios y como reaccionan los mismos frente a ésta
realidad?.
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De Certeau sostiene que en deteminados momentos frente a una realidad de

dominacién’ y exclusion las culturas “articulan conflictos...y a veces legitiman,
despiazan o controlan |a razén del mas fuerte”. Todo esto se desarrolia “en un
medio de tensiones y a menudo de violencias, lo que proporciona equilibrios
simbolicos” (De Certeau 1996:XLIV).

Ahora bien. Si en medic de las tensiones y conflictos, como la ‘deminacion’ las
culturas tienden a iegitimar la razén de los mas fuertes, sin embargo esto no
sucede de manera mecanica, estamos hablando de ‘las culturas’; en este
sentido Esther Sanchez manifiesta que no todas las culturas tienen la misma
capacidad de adaptacion y de supervivencia aunque de hecho fos
conocimientos y practicas que se alcanzan se construyen en parte son

adoptades frente a una determinada realidad (Sanchez 1998:120).

Si partimos de |a relacion entre ‘culturas’ distintas, podemos decir entonces que
las relaciones que se establecen entre ellas, como 1a reciprocidad, no pueden
ser entendidas por los actores de fa misma manera. Lo que entiende los
sujetos por ‘reciprocidad’ debe variar entonces de cultura a cultura; en tal
sentido creo que debe existir en cada cultura el equivaiente de lo gque se
conoce como ‘reciprocidad andina’.

No deberia en consecuencia hablarse de ‘reciprocidad’ sino de
reciprocidades’, que son varias como varias son las culturas sus
interreiaciones y las maneras de ‘construir sus ‘saberes’ y sus significados
simbolicos. Para algunos la reciprocidad puede significar solamente recibir,
para otros dar, pero para otros puede significar un juego permanente entre: ‘dar
recibir y devolver'.

Entonces, la relacion de servidumbre que se establece entre shuyefios vy
guasuntefios, se transforma, claro esta, en una forma de reciprocidad a su vez
simélrica en cuanto se espera el contracbsequio luego del ‘cambio’ Y
asimétrica en cuanto a la cantidad y calidad de los bienes intercambiados, pero
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que tienen su razdn practica de ser ya que va dirigido a establecer ‘alianzas
simbdlicas’ con los ‘otros’.

Podemos entender que este tipo de relaciones, de reciprocidades entre
shuyefios y guasuntefios, se mueve en otros campos de entendimiento
diferentes de los conocidos, y para eso se los debe mirar desde el simbolismo
implicito en ello, a pesar que son econdmicos ai mismo tiempo no son
econdmicos, pero que ademas son conductas ejecutadas actualmente y que
tienen su razon historica de ser, en el sentido de que guardan estrecha relacion
con una realidad cotidiana tanto de los shuyefios como de los guasuntefios,
pero también de esta manera se legitiman y llegan a formar parte de los habitus
cotidianos o de un orden establecido de manera voluntaria y de la que nadie

discrepa por que asi |0 aprendieron.

2.7 Habitus legitimados desde las practicas

Pierre Bourdiet, en su estudio sobre el habitus, muestra como ciertas
practicas, sean colectivas o individuales, se transforman ellas mismas en el
soporte que reproduce y legitima las conductas, la mayoria de las veces, sin

quererlo ni saberlo.

Los habitus, manifiesta Bourdieu, cumplen en la vida practica la funcion de.
‘estructuras estructuradas predispuestas para actuar como estructuras
estructurantes” (Bourdieu 1991:92): y al ser estructuras estructuradas, norman
y regulan inconscientemente nuestras relaciones cotidianas, en la medida que

se confunden con la realidad.

En este sentido las conductas que realizan los shuyefios y los guasuntenos,
salen de la reflexion o de la critica ya que son conductas que se transforman
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inconscientemente en un ‘sentido practico’ de actuar (Bourdieu 1994:40)° y
gue por ser practico no cae en el terreno de lo objetivo. No entran en el campo
de lo racional sino que mas bien se hallan presentes en la ‘'memoria colectiva’
de los individuos, a manera de capital acumulado o de comportamientos a

realizarse.

Desde esta perspectiva las conductas de ‘encargo’ pasan como algo normal,
como algo que surge desde muy adentro de sus conciencias y por ende todos
actian ‘correctamente’ (Kingman). Tanto shuyefios como guasuntefios realizan
sus conductas de manera correcta, el sentido de sus acciones no es
susceptible de ser cuestionado ni mucho menos cambiado ya que forma parte
de habitus cotidianos y por ende resultan socialmente aceptados.

L.os habitus de los shuyefios de 'encargar y de los guasuntefios de ‘aceptar’ el
encargo, forman parte y parten de |a vida practica, de un ‘saber colectivo; algo
que ‘heredaron’ pero al mismo tiempo aprendieron por la costumbre de
realizarse, las acciones gue realizan ios unos y 10s otros no son ni buenas ni
malas en el sentido de que nadie ‘reflexiona’ sobre las mismas.

Pero los habitus de los shuyefios y de los guasuntefios, también son
susceptibles de ser reproducido, en la medida en que satisfacen determinadas
expectativas, es decir, se legitiman cuando logran cumplir ciertos ‘objetivos’,
gue brotan desde las practicas cotidianas.

2.8 Acumulacion de bienes simbdlicos: Prestigio y Poder

El fendmeno de ‘entrega’ de los shuyeiios y el ‘aceptar ese ‘encargo’ por parte
de los guasuntefios se legitima ya que los individuos que ingresan a este
proceso logran obtener de ello ciertas ‘ventajas’, “bienes simbolicos” nos diria
Bourdieu.

29. EI _‘sentido practico’ es el “sistema adquirido de preferencias, de principios de visién y de
division, de estructuras cognitivas duraderas y esquemas de accion que orientan la percepcion
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Por parte de los shuyefos, la acumulaciéon de ‘otros’ elementos culturales:
saberes, experiencias, conocimientos adquiridos externamente, se transforman
en capitales simbolicos necesarios de poseer en la actualidad, ya que el
tenerlos coloca al sujeto en un estatus de comunero ‘exitoso inteiigente y

emprendedor en su lugar de origen.

El individuo que ha salido y ha logrado posesionarse de ‘otros’ elementos
culturales al regresar a la comunidad se percibe diferente, cambiado ya nc es
el mismo de antes; y el colectivo comunitario también los percibe de la misma

manera. Ahora son ‘de respeto...admirados’... ya no son ‘cualesquiera...’.

“..cuando uno apenas llega aqui.. las peladas vya
empiezan a andar vacilando... por que dicen, este ya es
castellano... sabe de letra... este ya viene demorando
tantos anos... este man ya tiene plata...este man ya tiene
buena ropa. _que encachina bastante. .asi ya
entonces...cuando es tiempo de c¢osechas nosotros
hacemos cuyes...entonces las peladas se juntan cuando
uno llega...con el que mejor esta vestido ya con el andan
vacilando...ya estan riendo...ya estan jugando.

Pero con el joven que se ha quedado a vivir...que llega con
sUs bottas de cauchc..con su pantaldéncito
remendado.. dicen con el no..este joven se ha quedado
aqui...no sabe de castellano...no sabe de letra...si el no
sabe ni nosotros tampoco...como podemos elegirle ((para
un futuro compromiso)) a el...” (S. A)).

De la misma manera desde |la perspectiva guasuntefia, el tener a uno o varios
shuyefios como ‘sus criados’ eleva considerablemente su estatus como

personas pudientes, con dinero y poder, Y esto tanto en el pasado como en la

de (2 situacién y las respuestas adaptadas? (Bourdieu 1994:40)
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actualidad, cuando el ‘poder’ ya no solo se mide por el apellide que ostenta tal
o cual persona, condicion que anteriormente bastaba para ser considerado ‘de
respeto...’, dentro del ambito parroquial, sino que actualmente intervienen otros
factores como los economicos. En este aspecto los familiares de los migrantes
al exterior han logrado considerable ventaja.

Anteriormente muchas de estas familias eran tratadas con desprecio ya que
eran consideradas como ‘cholas’ © ‘cholos’ o longos por los patrones
considerados de ‘apellido’; no obstante en la actualidad esta realidad tiende a
cambiar ya que por el dinero que desde el extranjero envian sus conyuges,
estos llamados ‘cholos’ poseen una casa ‘moderna’, este bien es importante ya
que desde las conciencias de los guasuntefios de ahora ligados a los procesos
migratorios, no es moderna si no tiene incorporado un garaje en el frente de la
misma. Son duefos de un medio de transporte sea para obtener un beneficio
econémico de ello o para uso particularm, pueden enviar a sus hijos a estudiar
‘afuera’ en la cabecera cantonai’! (Alausi) con todos los gastos econdmicos
que ello demanda, esto causa admiracidon y envidia. Pero ademas son los que
financian 15 dias de fiestas en honor al ‘patréon’ San Luis en el mes de Agosto;
por lo mismo son estas familias las que tienden en la actualidad a convertirse
en los nuevos ‘grupos de poder, no solamente en Guasuntos sino en todo el
ambito pamoguial.

Hasta aqui todo parece indicar que tas practicas de ‘encargar’ de los shuyefios
en Guasuntos cumplen su Iégica por gue se hallan en funcionalidad con
necesidades reales. Los shuyefios consideran necesario ‘encargar a sus hijos
para de esta forma acceder a ‘otros’ elementos culturales para aparentemente
ser ‘otros’, y de esta forma hacer frente a una realidad y los guasuntefios
necesitan de los shuyefos para que les ayuden en iabores especificas, dentro
o fuera de la casa, 0 para seguir reproduciendo cierto estatus. De acuerdo a lo

* Mientras mas grande y nuevo sea el carro; mas son admirados.

¥ Tomando en cuenta la cantidad de eswdianies tanto de Guasuntos como de ia Movya, son
aproximadamente 80 a 100 personas entre nifios y adolescentes que diariamente se dirigen
hacia los establecimientos educatives de la cabecera cantonal.
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