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Desde hace algunos sfios la atencién de Jos historiadores se
ha dirigido hacia temas antes dejados en segundo plano en el
estudio del pasado, como 1a vida privada de los individuos, ¢l
papel de la mujer, cic. Estos temas y preocupaciones son ol re-
sultado tanto de Ia produccidn de nuevos modelos historiogrd-
ficos epistemologicamente fundados, como del acercamiento de
los historiadores a las disciplinas sntropologicas (Le Goff y
Nora, 1974). El impulso principal a la renovacidn del quchacer
historiogréfico del trabsjo realizado por el grupo fran-
cés de | Fscuela de los Anales (Braudel, Le Goff, Daby), asf
como, en tiempos mds recientes, de los exponcntes de la
microbistoria italiana (Ginzburg, Levi, Camporesi, eic.).

En general, ya que s desde ¢l presente que of pasado es
construido ¢ interpretado, son los cambios en la sociedad occi-
dental de Ia segunds mitad del siglo XX -rol de la mujer y de
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Marta, la esclava de la virgen

La identidad y la cotidiana lucha por la virtud
en la Venezucla del siglo XVIII

Emesto Mora

Maestria en Amropologia
Universidad del Zéisa

Introduccién

La relacién “Divinidad Catélica-Negro Esclavo™ y su inci-
deacia en el proceso de construccién de identidades de ambos,
durante fa segunda mitad del siglo XVII, s¢ inscribe en un sis-
tema de prestaciones y contraprestaciones de servicios parcia-
les 0 totales que sc imicia con el ritual del bautismo. De entre 1a
multiplicidad de “contratos™ que forman parte de este sistema,
sc ha seleccionado para este estudio el contrato ¢ intercambio
de dones que, desarrollado en el dmbito religioso, involucra Jos
refercotes de la identidad y toma la forma de una “alianza per-
petua™ en cl sentido total del concepto.’

Estas pegociaciones, que protagonizadas por esclavos y el
clero contemplan Ia manipulacién de los Santos y Virgenes del
catolicismo, tienen entre otros fines la creacidn y donacién de
“espacios de libertad™ para el negro, por lo que deben ser inter-
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pretadas considerando la obligacion del negro a corresponder re-
ciprocamente a los dones recibidos. A partir del bavtismo del ne-
gro esclavo y el otorgamiento (en el plano espiritual) de su ne-
gada condicién de persona, el nedfito se hace participe de un sis-
tema de intercambios de “dones™ que supone la obligacidn de
dar, la obligacién de recibir y Ia obligacién de devolver..., con
lo cual se establece un contrato de prestacioncs y contra-prests-
ciones que puede hacerse perpetuo.

En términos generales, el pacto o alianza entre el hombre y
sus dioses, suele tener origen en un intercambio de dones, rea-
lizado en forma de favores o servicios aparentemente volunta-
rios y gratuitos, que llega a contemplar la mutua obligacién de
recibir y devolver el favor o servicio recibido y un excedente.
Tal relacién de intercambios da lugar a un contrato de obliga-
cmmmawm

guios ““-Mh—j-nuhgn

Los dones que ¢l hombre entrega cn este contrato no se re-
ducen necesariamente a un conjunto de ofrendas materiales, su
amplio espectro va desde la contemplacidn, elevacién o la sileate
oracién dirigida a la representacidn figurada de la divinidad, has-
ta la consagracitn y entrega de sf mismo, El juego de relacio-
nes e intercambios (téctiles, visuales, auditivos, o de cualquicr
otzo tipo) entre hombres y divinidades, instaura una imbricada
red de vinculos y relaciones simbdlicas que permiten al devoto
otorgaric a la divinidad diversas formas de expresidn y partici-
pacién en su vida cotidiana. Como seftala Marcel Mauss: “Fle-
vaar una estatua, es hacer un exveto, una oracidn, como dicen las
inscripciones griegas: sc trata de un contrato, oral en parte, 2s-
tablecido con el dios™ (Mauss, 1972: 62).

Los intercambios a los que obligan estos contratos con las
divinidades, constituyen un Circuito en Continuo movimiento que
bicn podria ilustrarse metaforicamente con el desplazamiento de
un péndulo, cuya oscilacién represente, con su amplitud, Ia
magnitud de los regalos o dones gue ¢l hombre y la divinidad
reciben y se devuelven reciprocamente, y con su impulso, el
compromiso y obligatoriedad de recibir y devolver lo recibido
en don y un excedente, que mantiene o acrecients fa amplitud
pendular y con clla la magnitud del don y el compromiso de la
contraparte.

Los individoos de un grupo social, son ubicados = mayor o
menor distancia de la divinidad en atencién a l2 valoracidn y a
fa mayor o menor amplitud yfo frecuencia de estos intercambios.
El amplio rango de acercamicnto o distanciamicnto que social-
mesate determinan estos contratos incluye, desde las valoracio-
Bes negativas que se traducen en IMPICCaciones Par: quicnes no
participan del juego pendular o lo adversan (impulsando el péa-
dulo en seatido contrarid al que un grepo social ha previsto);
hasta los privilegios y valoracioncs positivas, para quicnes fon-
dan ests relacién y scercamiento en una alianza de intercambios
perpetuos y de amplitud creciente. Uno y otro extremo (negati-
VO ¥ positivo), estin unidos por una serie continua de punios que
da lugar a una linca o escala de valoracién, donde se ubica cual-
quicr otro tipo de relacidn intermedia.

Salvar la distancia entre 1a divinidad y un individuo o gru-
po de ellos, es de impoctancia capital, y redunda en favor del
incremento de las cuotas de poder que clla es capaz de conferir,
por lo que, tendencialmente, los individuos y grupos, especial-
mente de sociedades estratificadas y con diferentes niveles de
participacin en la toma de decisiones, estin [lamados a contracr
una relacidn de competencia por ¢l control de la imagea de Ia
divinidad y simbolo de poder. Esta competencia, realizads a tra-
vés del contrato de intercambio de dones, permite fa apropiacidn
¥ otilizacién de las imégenes de las divinidades en favor de in-
tereses individuales y/o de grupo.
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Dado que los intereses particulares de un grupo de dovotos
pueden ser sensiblemente diferentes, incluso opuestos, las repre-
sentaciones figuradas de las divinidades se convierten en espa-
cios polisémicos, factibles de ser manipulados como instrumen-
toadeluchmiol.potloquclol intercambios, y por tanto el
Acercamionto a estas representaciones materiales, suele estar
controlado por reglus impuestas por los grupos que controlan
estos simbolos de poder. Pero esti normativa debe permitir la
existencia articulada y el intercambio cultural de los diversos
frupos ¢ individuos con fa divinidad, aunque otorgando cuotys,
Bocesos o parcelas do poder diferentes y/o directamente propor-
clonales a las posiciones o niveles que éstos ocupan en [ estruc-
tura social, De esta manera es posible “institucionalizar” las
controvensiax (cf, Lenski, 1967; 72),

Este inevitable acceso permite que, ante la necesidad deo
aproximar e involucrar las divinidades en sus procesos de lucha,
los diversos grupos socinles manipulen algunas de las carncte-
Histicas representadas por lns imfgenes. La importancia dada u
los diversos rsgos que definen la divinidad, suele sor uno de loy
clementos que sufre mayores cambios, Cada sector social impo-
e i su representacion de la divinidad acentos diferentemente
orlentados que vo interceptan en la imagen,

Ademis, aunado a esta posibilidad de incorporar y/o ucen-
tuar aspectos especificos en los contenidos connotativoy de In
imagen (lo cual de por sf representa un recurso para estrechar
las distancias catre un grupo social o individuo y la divinidad),
cstd siempre abierta la posibilidad para que, ante ¢l ofrecimicn-
10y entrega de dones u la divinidad, un Individuo o grupo se haga
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acreedor de derechos y/o privilegios que deben ser reconocidos
¥ sancionados socialmente. Asi, la representacion figurada de
hdivinidad.tupetmdohslnnimymumiamde los diver-
S0s grupos sociales, y sin importar la distancia que las reglas les
imponen, se constituye en el simbolo de poder que tienen por
destino los mdltiples “puentes o corredores™ través de los cua-
les los individuos de un grupo cultural, acceden y compiten por
¢l poder que la divinidad es capaz de conferir,

El escenurio ial que se construye en tomo o
Ia imagen (altar, pantedn, santuario, ortorio, cupille, iglesia,
cofradfa, ete.), permite controlur estos acercamientos, y que,
dado ese posicionamiento, cada grupo ¢ individuo se auto-repre-
sente (en presencii o en ausencia, colectiva & individualmente),
en su relacion con la divinidad y con el resto del £rapo social,
De esta manera, se proyectan Yy reproducen los sistemas de
clasificacion social, y se refuerza simbdlicamente ese orde-
namiento, Estas dreas especificas del expacio delimitado por
el uso del grupo, y transformadas en “unidades cargadas de
sentido™ por determinantes culturales de tipo simbélico, se
constituyen on espacios fisicos donde “se proyectan todos los
sistemas de clasificacion simbolica qQue la sociedad ha adop-
tado, reflejindose en é1 el Propio sistema social; en el espa-
cio el sistema se materializa ¥ se refuerza continvamente”
(Fiore, en Amodio, 1993 b; 18§),

EL"Oteo” Tras ln Mdscars

El mayor o menor grado de etnocentrismo presente en todas
los sociedades, ex la razén principal por lu cual so niegan carac-
teristicas societarias y en general humenas a los individuos y
Erupos externos al grupo cultural o social de autoreferencia, Bl
discurso explicito sobre los individuos del RIIpo externo, incor-
pori adjetivos como “birbaro”, “sulvaje”, “pagano”, etc., todos
los cuales son u su vez antdnimos de aguello por lo que un gry-
po caltural o social se toma i 8 mismo,
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La mostrificacion que de estas negaciones y/o atribuciones
s¢ produce, sunada a la conciencia de la propia su,
car ¢l wutelaje, apropiacioa ¢ intento de cambio radical (sino la
destruccién) del “Otro™ por parte del grupo social o cultural
fa z ‘:‘ ) “ 2 Il "
por esta sidn del hownbre exbrico y de su insidito forma
de vida, dalsdod ¢ 120 de conducta moral que reswiia difical
de ', 5 que 2ambids el aspecio poritive de wn
y g

radmado y disclude, y que, on s le
cﬂuh':: ol prejuicio hp‘.-ddﬂd. ‘-“alu-”
-~
riot morcles de a’d-pnc -

o la conclencia umwmfn?«";;

. La mostrificacion de un individuo o grupo cultural, y la uti-
lizacion de esta representacién como justificacion de su some-
timiento, impone a la l6gica de la construccidén de la alteridad,
una accitn dinigida a formar al “Otro™ como diferente, como “no
persona”, asimilable a las bestias, como una “cosa™ sin derechos:
para lucgo encausario de acuerdo con low designios del grupo
dominante. Esa accién que se concibe en consonancia con re-
presentaciones y normas que la justifican moral y religiosamen-
te, y cuya positividad se funda en la nogatividad de los “simbo-
los™ y pricticas del “Otro™, se hace posible solo vieado al “Otro™
como anormal, inferior, incapaz, débil, vencido, necesitado y con
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duechoawptmidoy;obuudo:ponomnlpuodednlu-
gunooéloanuuchvindmnlwel imaginario del grupo
social, sino también a una esclavitud fisica real.
um&ammpowmldifm.conﬂm
dooomoobjelodeobed.iuwh.micioyllnmuncln.puede
wommmdwwﬁmknwam«wwmaémuln
estructura social de un grupo cullural dominante. Este tutelaje,
peulqneommphhimpakiéndelunpnmmimy
ptmdelmodonimﬂdombﬁo(lounlpoﬁum
como un ingenuo y desinteresado intento de trans-
formacién y eliminacién de las diferencias culturales en el
“Otro™), lleva en si los elementos simbdlicos necesarios para
Mywmupmucmﬂna
alteridades, ya no necesarinmente culturales sino étnicas, entre
¢l grapo de los dominados y lox dominantes.
K-mmhﬂwﬂ-‘l«uﬁcmt?ﬂwy
cada individwo en cuanto de adscrip:

wa)uaﬂd-cak&hmmmﬂuumbu
W&Mﬁnw.“mwm‘
ﬂm&maknummcawu rencla anto y
herero-atribuida. Exisririe la arribucidn

ma de alionzar y
(Amodio, 1993 & 186),

Lumhuqunnlvelwdalmcuonlmlumémiou
en pugna, implican la puesta en juogo de los elementos culturi-
lamhtpmamu(mhmydcfwdﬂlum-
cwamwmmwam“mmmm
acciones dirigidas a reprimir en el “Otro” toda forma de expre-
sidn cultural ptwhapuduoouulmh'm(mdamlmn-
cin activa o pasiva ante los mecanismos de control, generan una
competencia entre los elementos culturales de ambos grupos.
Oumdohsmhcbomdapodermloqmpolmuunuicu.
y la resistencia es insostenible, los dominados se apropian de
clementos culturales del dominante incluyéndolos en su matriz
cultural,

9



En situaciones de Elerémaco, particul cuam-
hmmwmhmmmb“

cldn/sujecicy ! grifica (esto es, el imventa-
iturales p en la vida del
) inciuird santo o, Ppropios comos ajencs (Bonfil

Enedecmnolasdiviuiddesf\ndou-malidmdd
mpothmonmdm.cmmmndudel
gmpodomimdo.pornmoesdemuhenlasmhcionudc
podumlosmmlogmeonw&oo-lou&dadd
grupo dominante, los dominados pueden hacer uso de los alia-
dosdelmpodmuimuepuln(mnhchylodelilm
un espacio cultural tendencizimente anténomo del dominio, es
decir.puedenlwnyimdzhefamleﬁimyloumbolo
de poder del “Otro™.

Mqummm.hwwmﬁmye
uumeunismonmvadelanlelpupodouimmpnedcb
mlnmiéamuchywcrﬁudeldonﬁaiopwm
delgmpodom!mdo.cllmpodomiuucptmmehmph-
ciéndemdivinidduporelmdunimdo.:hmibirqx
hinummidndemuhciéudniu«umbbsmbodhdu
deloldomlnmmyelmdeb.donimmm
mhdmipiodammhcid.m“dcm
-l-divinid-ddaluupodnuﬂnnlecauamadindamam
Brupos, e incluso en un aliado de los dominados,

Paldmpodsbodaﬁndu.mm&h&v'ﬁ-
Mdddunhmw(ﬁmnﬁ-douelmde’w'de
lmdomxmhmahmdcmmhcnp
mnm&wwvwm”cinmm
ammp-mﬁmmumamam
&mmmdelamﬁudehxhdchme
Mvmmuhmamm
cas de la divinidad en su

mm«mmmmmmmmm
legios e incluso, clertas cuotas de poder.
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hmmhuwkmm.swghm
dad de reproducir y proyectar hacia ¢l grupo dominante la re-
mﬁm&l&hdﬁvhﬂb&emmw
MMHMR:-&M
mh&vﬁhﬂmﬁuadMNWp&
aum.hwamwmqﬁﬁ-
M';e.os,qnepedeuumcmmnb
jetiva nmypomamdnmmy
acciones que el grupo dommante promueve. Fsta manipalacin
de la consciencia religiosa social, permite hacer de la divinidad
una médscara particularments efectiva y poderosa (cf. Goffman,
1993).

En general, la miscara atrac y capta el poder del “Otro™ (di-
vino, humano, animal, etc.) en sus trampas, y permite s otili-
zacidn como soporte vivo y animado para encamario. En ello ex-
mhnﬁunnmfmdhm-oimodep?-
sesién: Captar la fuerza de un ser humano, animal o personaje
“sagrado™ en un momento dado, especialmente en el momento
de su muerte. gruad

Pero la puesta en funcionamicnto de la mdscara, implicz Ia
mbdﬂndduuufuﬂomde:wuuhi:epael

" I a . b0 360 la entrega de bienes
m..ui.wb ::h mlet- Il”:m de su modelo mitico
en la subjetividad propia de quien esta colocado bajo su protes-
cidn. La obligatoriedad de devolver el don recibido, hace que la
primera funcién de la mdscara sea indisociable de la segunda,
esto es: La inversidn de roles entre el portador de la méscara y
el “Otro” en ella representado. En este sentido, el “Otro™ cuyo
poder habia sido captado y controlado 3 través de la méscara,
puede requerir a cambio de su rol de protector, todo referente
simbdlico de identidad y co ellos el control del poder que osd
ostentar su portador.

? o Eov,
e oy e g s i

s trampas de sw mdscara, peede a 1 vez sev poteido por el
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(Chevalier y Gheerbeant, 1973: 192).

El suceso en baja voz y su eco en el investigador

Dado que el objetivo de esta investigacidn es hacer explici-
luulguusfomndehlunmhioqulenieadohwum
to simbélico, incidieron en la rcpresentacién auto y
belaod{ihﬁdndohidmﬁdddahluchmdehm
del catolicismo, ha sido elegida la relacidn establecida entre una
imagen de la Virgen del Rosario del pueblo de Casigua y dos de
sus esclavas,

El abordaje del tema se ha realizado siguiendo un modelo
mmwelmdehmm-ub
cia fines del siglo pasado. Este modelo, ampliamente operativo
vanlosestydmsdehmopologﬁhinﬂciu.m@enomﬁ-
M?ex?!kmma&unmcmﬁtnmddw;-
ma indiciario” (cf. Ginzburg, 1983: 55). La utilidad de este
modelo en los estudios con enfoque microhistérico se ha hecho
cadis vez mis evidente:

Siguiendo este modelo, se ha realizado un acercamiento a la
Venezuela colonial, no en funcién de la representacién que del
MQ“MIMV@&MMWMy“M
de?unuuio".ypormdedehmlid-dquedudndm:
quiso mostrar al presente, sino de lo que no llega. Asi, siguien-
do!uzeﬁﬂes.indiciooquuccomhyenhn{:dd‘po-
radigma indiciario” y la via de acceso de los estudios con enfo-
que microhistdrico, se han reconstruido algunas pricticas que
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aunque repetidas en la cotidianidad colonial, han quedado ex-
chuidas de jos metarrelatos sobre la historia de Venezuela.

Por ello se ha hecho uso de las huellas dejadas por eventos
atipicos (no singulares) que, al ticmpo de hablar de la norma
dkﬂyuﬂkhdehadcm&muciuﬂfamm
ruptura, proporcionan un valioso mirador desde el cual obser-
var y acceder a las normas no expresadas.

En este sentido, se ha prescindido un tanto del documento
sobre ¢l “evento grande™ para prestar ofdos al susurro de la
muchedumbre de esa sociedad pretérita. Con esta perspectiva
puede descubrirse que sobre un tems del cual se ba escrito mu-
cho, se sabe muy poco, ¥ que aquellos aspectos de uns socicdad
que en su contemporancidad (tiempo y espacio propio) se mucs-
tran como absolutamente normales, son los que presentan ma-
yor dificultad para ser estudiados, dado que se ticoen tan pro-
fundamente asumidos que nunca o casi nunca se expresan. Por
este MOtivo estas normas no colocan 2l historiador
ante ¢l mis imperfecto de los rastros, e incluso al etnégrafo ante
informantes sin respuestas.

Estas consideraciones ponen también en evidencia que un
modo de descubrir estas normas no expresadas es precisamenie
examinando situaciones atipicas. Una rebelidn, por ejemplo.
arroja luz sobre las normas de los tiempos de paz, el control
social y Jos mecanismos de represitn para los insurrectos. Asi
también, el castigo a quien incomple las convenciones sociales,
permite entender mejor los hibitos de deferencia que se han vio-
lado, ctc.

Con esta perspectiva y método, ha sido posible precisar no
s8lo cémo experimentd el esclavo ¢l ser 0 no cristiano, asunto
sobre el cual bien hablan el Sfnodo Diocesano de Santiago de
Leén de Caracas de 1687 (cf. Gutiérrez, 1975), la Real Cédula
del 31 de mayo de 1789, dada en Aranjuez, sobre ¢l trato que
deben dar los amos a sus esclavos, sus tareas y educacitn (cf.
Acosta Saignes, 1967: 254), y otros documentos de similares
caracteristicas; sinc también inferir cudl fue su vivencia del
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cristinnismo y qué relativos privilegios le conferia un mayor
acercamiento a sus imdgenes sagradas, asunto éste que se acla-
m s6lo a la ez del documento “menudo” que versa sobre las re-
laciones del esclave con las divinidudes y con las demds perso-
nas cuando estas imdgenes se hacen mediadoras. Ademds, cons-
cientes de que las disputas “constituyen un rico filén de datos
que el antropdlogo no puede ignorar™ (Thompson, 1973; 85), se
ha hecho uso de algunos documentos que resefian este tipo de
eventos atipicos, todo lo cual ha permitido llevar a la luz pdbli-
cit hechos que de otra manern habrfan permanecido ocultos, im-
posibilitando, por una parte, conocer los requerimientos social-
mente hechos a los esclavos de las imdgenes, y por otra parte,
los privilegios de quienes en esta condicidn de servidumbre, lo-
graron construir un espacio de libectad que les garantizd su pre-
servacion moral y fisica.

Respecto a In donacidn de esclavos a las imégenes del
cristianismo o o sus altares, debe tenerse presente que no puede
ser considernda uni prictica tfpica. No obstante, se han encon-
trado en lus revisiones de archivo, suficientes casos ¢ Indicios
que ponen en evidencia que esta costumbre era admitida como
una forma de don, regalo o pago al favor pedido y/o concedido
por la divinidad al amo propietario del esclavo. Ta! ritual do
donacidn fue considerndo por la comunidad como signo de una
legltima transferencia de propiedad sobre el esclavo o esclava,
pero de todox modos, segufa siendo un ritual poco comdn, que
provocaba comentarios, enfrentamientos y alianzas, y que casi
constitufu un pequefio acontecimiento en virtud de la participa-
¢ién de la imagen como amo-propietario y del esclavo(a) como
su wiervo-dignatario(a).

Desde el momento de la donacidn, el esclavo pasaba al
servicio de I imagen, desempefiando desde los socialmente
degradados oficios de albafiil, hasta las elevadas funciones de
adoracion y vervicio directo a las imdgenes, llamadas a dulcifi-
car las amarguras y cultivar las virtudes de sus esclavas,

Para analizar las diversas formas de relacién y de scrvicio
entre las imdgenes y sus esclavos, ha sido necesaria la remisién
& algunas de las leyes o normas que de una u otra manera regla-
mentaron estas relaciones, ¥ que forman parte del intertexto (cf.
Espanha, 1990), en ¢l cual se insertan los documentos. Por ello
se ha hecho referencia 2 la normativa oficial directamente rela-
clonada con los eventos en cuestidn.

Los principlos de Ia iglesia catélica

¥y los fines de la trata negrera

Antes de abordar algunas de las particularidades de la trata
negrem en Venczuela, es necesario recordar que “la legislacidn,
los usos y la tradicidn espafioles se transfinieron & América y
llegnron a gobemar la posicidn del esclavo negro™ (Tannenbaum,
1943: 57); y que no s sino basta 1789 que se promulga un cé-
digo formal relativo al esclavo negro (cf. Acosta Saignes, 1967:
254); que e a su vez un sumario de la legislacidn antigua com-
puesta bajo la direccidn de Alfonso X, el Sabio, rey de Castilla
y Ledn, Esa legislacidn antigua, cuya redaccion se inicid en 1256
y wermind en 1262, conocida como el cédigo de las Siete Parti-
das, contiene los principios juridicos que luego justificarfan y
regirfan la esclavitud de indigenas y africanos en tierras ameri-
canas

En 1550, son convocados por Carlos V tedlogos y juristas a
un debate realizado en Valladolid en el cual se sefiala como
legitimante de la Conquista del Nuevo Mundo, la misién de
evangelizar a los nativos, consustanciada, claro estd, con la ra-
26 histdrica (social, econdmica y politica) de aquella empresa.

La Iglesia, por su parte, encuentra en la redencidn y conver-
sién al cristianismo de aquellos indigenas (y posteriormente
negros), paganos y encmigos de la Santa Fe, nzda suficiente
para justificar y hacerse aliada de aquella “justa guerma™, por lo
cual s¢ genera en su seno un doble discurso. Por un lado, pre-
gona la igualdad de los hombres, expresada en la epistola a los
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B



Gilatas: “Porque todos sois hijos de Dios por la fe en Jesucris-
to. Pues todos los que habéis sido bautizados en Cristo, estdis
revestidos de Cristo. Y ya no hay distincidn de judfo, ni griego,
ni siervo, ni libree, ni lampoco de hombre, ni mejer. Porgue to-
dos vosotros sois una cosa en Jesucnisto” (Galatas 3: 26-28).
Principio que permitirfa entender una parte de la actitud de la
Iglesia ante la prictica esclavista:
v o dplests condend en fecka temp la trane de

Prohibid a las cardlicas que participaran *um
o e qfoctine, o b ek v modicd podo b deterening-

do que los expaoles nmw-d'ﬂ-
co como tal. La rara de ‘-
Ihl?dn:uhndcldﬂ.puh‘bllld’lu'p IJﬂ.

por Urbano VI ¢f 2 de abril de 1.639, por Benedicto XIV

hm&lﬂl;nknwmdlb”

Dre de 1.839 (Tannenbaums, 1945

Y.potmhdo\mplmhulumanw

po social para someter y esclavizar a negros ¢ indios en tierras
americanas. Sometimiento que se restringe al trabajo que con sus
manos hacen los esclavos, mientras que en el dmbito espiritual
persiste, asunque muy maltrecha, una circunstancial igualdad,
derivada de la redencidn que do todas las almas por igual, ha
hecho la Sangre de Cristo. Un fragmento de las Constituciones
Sinodales de 1687, permite ilustrar lo antes dicho:

todo agwelin, gue cerca de loy Mjos, y erlados,
(en Gutiérres, 1975; 147),
leuhwwiouopulmemdbolmhbhwgm
subyacente en este discurso que, aungue parece moverse entre
extremos opuestos e incluso excluyentes, dio coberencia a pric-
ticas que se presentan hoy como una insalvable contradiceidn.
Si bien, en ln teologfa cristiana, Dios cred a los hombres a
su imagen y semejanza, la consecuente condicida de individuos
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idénticos, en tanto que provenientes de una misma y dnica foente
vital, tiene en la 6ptica religiosa de la época, algunos mirsmicn-
s que permiten establocer claras diferencias entre éstos. Los
preceptos del Sinodo Diocessno de Santiago de Ledn de Cara-
cas de 1687, seilalan claramente que debido a limitaciones in-
trinsecas y al lugar que ocupan en la colectividad, los hijos de
Dios son desiguales. Ademds, reciben un trato acorde con las
cualidades que los distinguen.
No som igwales en (o hombres los eatendimientos, y capact:
dades para percibir la doctrins . De diferenie manera e ha
&’u.dmyd-muu-dh-hm—_
Diferente explicacidn b de semer para el eipa-
-‘. hqna“n*—n.q.mdn’lvo

Getiérrez, 1975: 70).

De hecho, un buen cura de almas debe, en el cjercicio de su
ministerio, ser capaz de diferenciar por lo menos entre los “pa-
dres de familia™ y el resto de “individuos menores™. “Son gran-
des las obligaciones de los padres de familias: Y asf es grande
¢l juicio de Dios, que les amenaza, si no las cumplen; y por el
contrario son grandes los premios, que les esperan a los que se
desvelan en el cumplimiento de tan grandes obligaciones™ (en
Gutiérrez, 1975: 144), Como puede obscrvane, los “padres de
familia™ no son los hombres que de acuerdo con la ley forman
un hogar para tener descendencia, 5ino que “constituyen un sec-
tor especial de la sociedad que comparte el poder con el clero y
con la autoridad secular™ (Pino Tturrieta, 1993: 28). No se en-
cuentra en las Constituciones una definicidn expresa de este
sector de la sociedad, pero ésta puede ser inferida de las funcio-
nes que ¢l Sfnodo les atribuye:

S (08 puselres de fromsding on 1t coavan, purtsnar, v doiriheir
@ conda o de Lo swyes bo gue let tova Som en clerto modo, pre-
Lot pans envetaar, ¥ encamonar i koo de de famitea ke
mpmwhp&h“ybp“-u
h-dq-n-m'v ul-th-u-»
wer de sws Mjos, criador y
&-—‘—.w;—hnu“&lmm




Evidentemente, el texto alude a un distinguido grupo que
ademis de vistagos tienen servidumbres y esclavitudes, Los
referidos “padres de familia" son, por consiguiente, los blancos
criollos, miembros de una élite que tiene en la cima a los
mantuanos. Por otra parte, a juzgar por su funcién vigilante so-
bre criados y esclavos, puede advertinse que la parentela de es-
tos "padres de familia" no se reduce u la establecida por las re-
laciones de consanguinidad y afinidad basadas en las estructu-
ras convencionales de parentesco, muy por el contrario las des-
borda, involucrando al conjunto de “individuos menores™ (cria-
dos y esclavos). También sobre éstos los “padres de famila™
ejercen una funcién de magisterio que les convierte en una es-
pecie de putriarcas de un considerable nimero de dependientes.

Sobre las providenciales obligaciones de los “padres de fa-
milia” , expresa el Sinodo lo siguiente;

Halox hecko Dios padres de familio, para que con reclproco
m:myonh::‘z:mdmhukdtnc:
ymwnuq.dht mhh-nmm
Parsnas, procurande
e e
Mw”';bummn

Guiéres, 1975:

Como puede upreciurse, los blancos peninsulures y eriollos no
se han hecho acreedores de su condicidn de esclavistas solo por
ruzones cirounstanciales como la inexistencia de modelos alterna-
tivos de produccién, sino que ex ésta la consecuencia de la tutela
que deben gjercer sobee el negro ¢ indio “ignorante ¢ incapaz” (cf,
Gutiérrez, 1975: 70). Exta “sagrada obligacion™ de convertinse en
cabeza del enjambre de “sujetos menores™ que gravitan en tomo a
ellos, es I ruzdn que los ubica en la cdspide de la pirfmide social,
o camblo de lo cunl se les hace responsables de llevar la doctring
cristiana a sus esclavos y visallos, de ensefiarles a respetar la ley,
y de ofreceries un modelo de vida que los lleve a superar yu actual
estudo de ignorancia e incapacidad,

Entre los reconocimientos 2 esta apostélica encomicnda “he-
cha por Dios™, el blanco criollo recibe los privilegios que se¢
sancionan en ¢l campo de 13 actividad econdmica y en la reve-
rencia plena contemplada en las convenciones scciales.

La revisidn de la imbricada relacidn entre el servicio perso-
nal y divino del “padre de familia”, permite explicitar los pre-
ceptos que imponen al esclavo su sometimiento y obediencia al
amo. A tal efecto, las Constituciones Sinodales incluyen en su
catecismo una extensién de las obligaciones de los hijos para con
sus progenitores, que incluye también a criados y esclavos: “. el
criado, 0 esclavo, debe mirar a su sefior, como a su superior, y
padre, para honrarle, y servirle...” (en Gutidrrez, 1975: 64).

La relacién de esta cita con la epistola de Pablo a los Efesios,
referida a los hijos, padres, sicrvos y patrones, constituye un
aspecto insoslayable en este andlisis:

Hhma-pd-e—-nm_bcm
a‘ubﬂhﬂ’-’
a.&-o.nﬁvy---ﬁ.pnq-
/.E—'. e large vida ew b terra. 7-&&1*
o irriten i vy Ajjos. vine pare educarios. wren bii correccio-
nes y advertencias gue :v::'m:
m.:&_omm-m{mhh
blo, en Ffesion, 6: 1.5)

Se hace evidente que ¢l obligado sometimiento de los negros
y el derocho de los blancos criollos a esclavizar, no se derivan
de la voluntad del rey, ni del poder que estos ditimos han acu-
mulado a través do su historia, la fuente ditima de estos deberes
y derechos s la interpretacitn que ¢l Obispo ha hecho del cuano
mandamiento del Decdlogo: “Honrards a tu padre y madre”, y
las atribuciones dadas a unos y otros: “individeos menores™ y
“padres de familia™.

El Obispo, interprete oficial del Decdlogo en la Provincia,
refuerza |a trascendencia de las funciones de los “padres de fa-
milia" aludiendo a la escasez de inteligencia y a la extraficza del
nogro ante la lengua espafiola, como dos de las limitantes de




quim,mhmyuudclummhywdc
nplces._yqnednﬁm pudadu::n:
Motu(cf.Ou}n&mlWS:'ll).

umamymmnnm
hliuliucidndcéuoumlkmm“vidnciviliudn”.w-
C&allcwufphwlupdembdim
duquehumldommmdomdnhhiu&hdyh
PuiénmedeCrho.mm(cl.Gum 1975: 71).
Niulpngidld.lb-ojotahlghhhlnwudehm
dI'C'OMyﬂhbhcehﬁWamIOancnhn-

&lommmluwm-
condumyjundﬂmduﬁmﬁanpohwk&acmviny
lvmmhhimulobuhm;ahdmcolcnhl.de
:lnalgluhcryodhcnmwbuhuchvhdwmnmd

‘lau_cuerdo »la“condena” y una circunstancial “justificacion™
m@elnmnmkkhmhammw
"Otro (mom)mbﬁm“hmym.m
dolll;‘mpouuolomvid-crium

a-umdmhwmmuomdcm
:negwndeldcw&dmudmpommomh‘mq\n
mismo tiempo es inducido por la intencionalidad de estos Gl-
timos de hacer del negro un “Otro™ con el antes referido perfil.
Ahludsmmuoumnuod'mku—
clavos” como distinto, anormal, vencido, débil, incapaz, nece-
llhdoymd-mhlmm.idoym.

Compundewimc(nhmoummm
cidn de contacto entre culturas diferentes), la construccidn de
idonﬂduk;émlcummymhmnutulhdoym

Mdm-mmhmju'oamnnnywo-
nes mmnolmudnumn&mhm
recfproca respecto a la alteridad. Por ello, estos procesos pue-
Mcmﬂnmmunpdhhcmhm
enel '&o"mﬂmhm.wanhm-
clones-negaciones pueden encontrare en las Constituciones
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Sinodales, referidas al “negro incapaz que apenas s distingue
de una bestia” (cn Gutiérrez, 1975: 70).

Todo ello contribuye al reforzamiento de la “fromtera étnica”™
entre negros y blancos. Pero, motivado por las relaciones de
dominacion econdmica, social y cultural impuestas al negro, se
produce el desplazamiento de la cultura de éstos hacia los gre-
pos dominados; dindmica que no desconoce la redefinicion ¢
incorporaciéa de clementos culturales de origen africanc a fa
construccidn socio cultural coloaial. Asf, la coexistencia de blan-
cos y negros en el mismo escenario temporo-espacial, 1a obli-
gada redefinicidn y reconstruccidn de sus simbolos, lenguajes,
Idgicas y pricticas, y la inevitable permeabilidad cultural, ge-
neran paralelamente ol progresivo debilitamiento del “borde cul-
tural” entre ambos grupos (cf. Amodio, 1993b: 188).

La anterior referencia a la identidad cultural y étnica de ne-
gros y blancos, y su concepcidn como un complejo dnico de
vivencias donde un dmbito tiene sentido solamente en la remi-
sién a otro, ha sido ¢l obligado predmbulo al estudio del proce-
50 de construccion de la identidad individual al que s dedica-
rin las proximas lincas, ya que “no es posible hablar de identi-
dad individual, sin hacer referencia inmediata a otro nivel de tipo
cultural, inherente & los grupos sociales de pertencncia, y 2 otro
étnico de alcance todavia mayor” (Amodio, 1993b: 183),

Es en este contexto interactivo y dindmico doade tiene lu-
gar la asimilacion por parte del negro de los simbolos de la cul-
tura dominante, algunos de los cuales permitieron, & mivel indi-
vidual, un tipo particular de negociaciones que, forjadas en el
plano simbolico, dicron lugar a la coastruccion de espacios de
libertad moral para el esclavo. Ejemplo de ello es la relacidn de
espejo que tiene lugar entre la Virgen y las esclavas objeto de
este estudio, Una relacidn que nacida en el dmbito religioso,
toma la forma de una “alianza perpetua” en el sentido total del
concepto. Una alianza capaz de generar un tipo especial de con-
trato que no se limita en absoluto al aspecto individual y pura-
mente ccondmico del trueque, $in0 que IMPOnE un COMPromixo



miituo y reciproco, que engloba no s6lo al individuo (o indivi-
duoc)yeo_n!mueachumiolu.si-oquhvobmnb-
dus las actividades y a todo tipo de riquezas de los contrayentes.

La esclavitud moral del negro

Es obvio que mds all del contrito, que alude a la compra
por parte del esclavo de su libertad juridica, se hace presente otro
contrato social imaginario que, forjado en el plano simbdlico,
ata al negro (esclavo o liberto por igual) a una servidumbre real
obligatoria. Como evidencia de lo antes dicho puede citarse un
trozo del Sinodo, referido a la wtorfa que | i
de su condicidn de esclavo o liberto, recibird el negro de parte
del notable “padre de familia™;

didadur, que de loe dichos criador, y sirvienses,
guira hm,m(ﬂd‘tﬂ& W’S':'l“).

Exta perpetua vigilancia y sometimiento del negro (esclavo
o liberto) o los “padres de familin”, permite entender porqué,
luego de su manumision, ¢l negro siguié muchas veces confi-
nado 4 sus mismos trabajos al servicio de sux antiguos propie-

Kl negro... ingresaba a un grupo sociol con liberiad
Wﬂ-ummnmmmqmm‘:
meonocid en los restamentos articulos de muerte. Pers of mes.
Hzo megro, en ruzdn de esteuctura econdwica y de los patro-
mmhbwwnﬂwﬁm-
Hvas que h"mmy,mwumamah
Herra en de rerviddumbre, concentrarse en los cen-
I8 Mrbanoy como HPVIeNIes 0 fornaleros, o continnar

@ la famifia de uwo dv Jos dedioado u ovtivi

econdmioar viles y bayos... ( Piggweroa, 1985: J08).

Lu presentacidn en orden cronoldgico de los principales
eventos vinculados al proceso de sometimicento y manumisidn,
usf como la representacién que de éstos hizo la sociedad colo-
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nial, permitirdn ilustrar esta relacién contractual en el plano
imaginario y su incidencia en el plano material.

Para comenzar es necesario destacar que ¢l esclavo desde su
captura (y podria decirse que adn desde anies, en tanto que ace-
chada presa de caceria) hace parte (sin su consentimicnto o con
&1, considerando quienes sc vendian a sf mismos) del conjunto
de bienes del amo y de la sociedad en la cual es insertado como
un instrumento de trabajo. Su condicidén no se diferencia de la
de un caballo a 10s ojos de la sociedad colonial. Por lo que pos-
tular en este momento la suscripcida de un contrato del esclavo
con su amo, o con la sociedad cn la cual s¢ inscrta, seria tan in-
sensato como postalar un contrato entre un hombre y su bestia
de carga. El otorgamiento (por parte de la Iglesia) de la condi-
cién de persona para los negros esclavos, no llegard smo hasta
que demuestren conocer “los misterios méds necesarios pars see
bautizados” (en Gutiérrez, 1975: 71) y, en el connotado ritual,
se consume simbSlicamente la muerte para ¢l pecado y la resu-
rreccida para la vida cristiana de éstos. No e sino a partir de este
momento que el negro serd considerndo como algo miés que una
bestia. Antes de ello no tiene el negro esclavo capacidad alguna
de negociacion. Curiosamente el esclavo nedfito sanciona a par-
tir de este momento su capacidad de negociacidn haciéndose
deudor, asf lo expresa Pablo en su carta a Jos Colosenses:

Ein Cristo fucrom wsbed cikaduss com g
0 Aechas por manas Rumassas, que by despopd o raamense del
cwerpo carmal. Kvit o1 ol bamsirmo en que fueron sepuinadios

con Crizto. Y tambsdn, wn of mizmo bawtlomo, faeron resuci-
tados por haber creldo en ol poder de Dios. e rerucivh «

Crisso de enie low Ustedes Jr bne
Mrnoﬂ-mnu pere
Dios lex dio la vida

Junto @ Crivio. New perdond s
trur falsar. Canceld dewda y demacrim ¢
crite on bon mandatos de lu Ley: ko supeimes clavindolo on la

erug de Crizte (Carta Se Publo, on Colosemses, 2 11-141
Solamente después de esta mucrte y resurreccion en Cristo
hay lugar para algdn tipo de reconocimiento de la condicion de
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persona en el esclavo por parte del amo, lo qoe le habilita (a la
manera de un menor emancipado cn la terminologis legal actual)
amuibunmmmumﬁuoecmuubqum,
€0 nuestro caso esclave y por Jo tanto “cosa”, no puede contra-
tar; una vez bastizado, se le habilita legalmente para contratar,
$in que deje de ser un menor, en avestro caso un esclavo y por
tanto “cosa”. Las implicaciones legales de estos eventuales con-
tratos quedaron expresadas en el Sfnodo Diocesano de Santia-
g0 de Ledn de Caracas de 1687:

)"

2 d los sed
q*!uua:-p“c-mmbc:::
Giemen obligacion de pusticia, de camplivies ko que le has con-
{ratado: pacs pov el misms caso de contrasar com elios, los he-

2arles & ux tavwas, soti o 2

e T

En vista de ello, es preciso producir un modelo interpretativo
que contemple, para propésitos de este andlisis, una scrie de
desdoblamicntos™ por parte del esclavo. En un primer momen-
to, en tanto que “cosa”, es objeto de transaccién, imposibilita-
do de intervenic activamente en un contrato estipulado cntre dos
sujetos (cazador yfo vendedor y comprador). Sin embargo, en un
scgundo momento, ese “objeto” puede transformarse, previo
bautismo, en “sujeto” activo sin perder su caracteristica anterior
de “cosa™. Por lo que en su condicidn de “menor emancipado”
ythMW‘.MyWHWmM
pueds estipalar un contrato con el duefo de si mismo mientras
Mu'objuo‘.mmmmhmw
de trabajo de sus manos, que e, sogdn la Iglesia, lo Gnico facti-
ble de ser poseido por el amo. Asf lo expresa ¢l Sinodo:

Las sefores de escl lovas renpan dido, que lie-

redimida com la Sangre de Crinso, porgue 7
.l:’;'-“'bhﬁ-un F“-&‘Tm‘-’.

En todo caso, el pago de la ditima cuota del contrato de com-
pra-venta de los derechos del amo sobre el esclavo, y el otorga-
miento de la carta de libertad, estéin muy lejos de traducirse en
el fin de la esclavited del negro. Las luchas y contradicciones
dientemente del cambio en el plano legal (esclavo-hombre libre),
aludian a la condicidn de negro como suficiente razén para ne-
garle el reconocimiento moral que requeria para alcanzar una
efectiva libertad, Es éste ¢l panorama en la Venezuela del siglo
XVIII para los negros esclavos y manumisos. Al negro emanci-
pado le es negads la igualdad de oportunidades de desarrollo y
prosperidad como un hombre entre los hombres,

Por ello, el status del negro manumitido y hasta el de mula-
to nacido de madre libre, no se traduce en ¢l fin de los proble-
mas del negro, El temor del blanco al incremento del nimero de
gente libre de color, gencrd fuertes mecanismos discriminatorios
y un ambiente hostil para quicnes amenazando con poner fin a
los privilegios y sojuzgamientos podian, como José Leonardo
Chirinos, ¢l 10 de mayo de 1795, levantarse en armas contru el
blunco (cf, Brito Figueroa, 1985: 140), Estas tensiones son la
inevitable consecuencia de la falta de sancién moral, en el dm-
bito social, de los logros socioecondmicos del creciente nime-
10 de NOEIos Manumisos,

La manumisidn realizada por diferenses vias (en articnls de
muerie, exciavas fugitivos de luz Antillas, comprada con for-
nadas de trabajo extra, eic.; .que awnado ol escaso wivel de
la 3écnica hactan poco rensable la esclavinud en pentido abso-
fut) impudsaron o ntitucién del mode de prodccion

waa for social en cuyor cwa:
dros la mano de obra enfewdada... (Boto
Figueroa, 1985: 312)

Pero, ni la compra de ln libertad jurfdica, ni el reconocimien-
to u nivel socioecondmico de In diferente condicién entre I
mano de obra esclava y la enfendada, produjo el reconocimien-
to del status de persona en el negro manumiso. Por eso el negro,
en su largo camino hacia la consecucion de este reconocimien-
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to, entra en un plano de “negociaciones™ mucho mis sutiles que
la compra de su libertad con dinero o la posesién de bicnes
maieriales. Paa el suscribe un tipo espocial de contrato que
le permite una progresiva capacidad de negociacion y conquis-
ta de espacias de bibertad Ejemplo de ello san su participacién
en las cofradias y sus eventuales ordenamicntos como sacerdo-
tes, logros que no desconocieron el fuerte control y hasta opo-
sicién social y eclesidstico (cf. Gutiérrez, 1975: 288).

Vale Ia pena comparar la posicién de la Iglesia colonial ante
el esclavo (especialmente nedfito) con la del apdstol Pablo, para
precisar algunas diferencias entre cllas. Para cilo serd propicia
Ia referencia a la carta de Pablo enviada a Filemén.

Filemén de Colosas tiene un esclavo llamado Onésimo.’
Escapado de los dominios de sa sefior, Onésimo llega a Roma
donde, confundido entre la muchedumbre, espera pasar desaper-
cibido. Allf encuentra & Pablo, a quien habia conocido en casa
de su patréa. Pablo, quicn para el momento s encuentra preso
bajo un régimen especial que le permite salir bajo custodia, con-
vierte a Onésimo al cristianismo y lo bautiza. Posterior a ello

Pablo lo hace volver a su amo con la carta
2 : de la cual se presenta

Pable, presw de Cristo Jesiis, y Timotes nwestro hormano,
Filomde, r ahere de srabah uf

mana Apia, & Arguip, fiel companero en muestras luchar,
u‘-hmﬂnn*--eﬂ.&m:‘
mncho gorw y conswele al saber de tw cavidad, ya gus nuey:
ros hermanos se sienien conforiades por n Fov eso, awnque
temgo en Cristo ba plena Libersad para ordenarte lo gue tendrias
:"“"‘""'-l'-blﬁpr-c.l'hnkiham
hijo Onésimo, o quicn transmiti la vida mientras extaba
preso._. Ese Owésima por wn tiewmgo no ie fue el mar ahora,
#e v & sev muy #il, come do fue conmigo, Te lo devuelvo, y on
:'r:’—nt*-lmmmm.m.
a it lads gue me virviers en i lugor mbentras ox-
vy e s o el San eombrarpo no puardario sin
-~ dw-m*m Ia ha-
ras libromente. A Lo mejor Ondsimo te fue por wn
mmento para lo panes para ba % 80 serd &3
clavo, puet pand @ ver um hermano muy guerido; lo ex para si

e forma singular y lo serd pana 1 muscha miiz todavia. Por ¢5o,
nrﬁukhwnnihpuaisnm&yyo.ndhhm
i fuera yo. Yikhm‘bdkmdquom‘
mhrdhnbwrﬂoyﬁmadm"«w
nbm...h“hﬂknm“mmﬂp
ygucmdm..mdei’do.eumn 1-19).
Comopnedem&hamdel’abloycmmw
las obras de otros escritores y politicos paganos vigentes para
la época, como Cicerdn ¥ Séneca, I esclavitud en tiempos del
cdsﬁanimopthﬂﬁvompumquueummmuﬁm
deduuuﬁudanmdedh\a!)conhendndxmul-m-
muumahmhvimdnommmoummfunda
nlindclebte.podkbmuuuwdianwunpmciodecowtﬁjo.
mmmwndecompaawhﬁmmicupotpnmdclescla-
voqnemdabahwuhimmiﬁldegudmwdcinfeﬁmidad
moral y/o biolégica que se le atribuye en Ia Venezuela colonial,
Potloquelleldlvhw.dudedpumodevhulegnlwmocoa-
smdinlhpuélmpanlodalmpwp&impﬁcﬁcol.de
umgbmmﬂdedpofumiemwmmyuchvo.l
mpmehdehfuioddadimﬂaqumnd&por“leydch
naturaleza” obligaba al negro a esumir, independientemente del
de sus obligaciones financicras como esclavo, uni
mvidmheothn&lypupetuTodowhnhm
presentacion Sdeold;icnqudoaomwuwhwdeddcolonw
yamwuqummdwyaumm.a
entonces,
Pudb.dadohl‘hhcd«ﬂdhmmalllo‘lqu
aw.nmmmwmmoaumumw
negro, es forzosa su suncitn como el espacio esclavizante por
excelencia. Pero al mixmo tiempo, si consideramos que en In
base de esta Jégica se encuentra como justificacion la acusada
incapacidad del negro pura comprender los mistenios del catoli-
dmnmmlommueoncluwndnqucuenulﬂuh
Mm.mmaumimmmmus-m&.
wmmmm.ulmwnmamm-
mmddmnmdvhmwmlwim.mm



fue la funcién principal de las cofradias, fas convicrte
x por lo tanto
ll_lllllilncwodelibu:c.@' para el negro, funcién que no se res-
W:plmklsmlm:-o' que in-
:”‘ P‘."“m‘ para convertirla en un verdadero centro
El considerable poder alcanzado Svach
» . por estas organizaciones
motivé la regulacion que en las Constituciones Sinodales de

1687 queds plasmada en estos téminos:
l‘-‘-uc‘prn‘dduunat.dubmm-
J*‘_ - _“‘:‘ 1% Gue pramert se anie
Nos, r con la excrinura de dotacién, y bienes
o P wies fomfecionas povt ot pavecionds bt
I de e Majerrd (g asimims It G comeurrie) e oo
ceda @ hacer cualesqun Pr i "":”F:

2aruios, para su buca pobierns; y deaivo del dicho sérmino las
g s Nos, 0 provisar para m aprobacitn, sin
ba cwal sean de mingin vador, y fuerza (Gudéerez, 1975: 256),

En este mismo dmbito eclesisstico también tienen lugar
M’W“Mmmwx
W-fmcnm“mmmnn'mah-
milia” 0 a un cura de almas, sino al simbolo mismo de poder.
autoridad y moralidad; son estas las esclavas de Ia Vingen. Con-
dicidn social que dio lugar a un sofisticado y eficaz mecanismo
de acceso al poder por parte de las esclavas: una esclavitud ju-
'mwwmwmmmum
dre de Dios y de Ia Iglesia de Cristo.

La imagen de la Virgen

La maternidad de 1a Virgen Maria respecto  la
m“ﬂmhm%ﬂwﬂkﬂwz‘;:
$ido reforzado a través del tiempo. San Agustin (354-430), lo
exprest en estos términos: “Se la conoce y so la venera como
vordadera Madre de Dios y del Rodentor... més adn, es verda-
deramente la madre do los micmbros (de Cristo), porque cola-
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bor6 con su amor a que nacieran en la Iglesia los creyentes,
miembros de aquella cabeza™ (en Estepa, 1993: 239).

Fsta virtud y funcién de la Virgen, que como puedc apreciar-
se tiene fundamental i para el mundo cristiano, no
pasa inadvertida en la Venczuela colonial. La imagen matcrnal
de la Virgen 2s el motivo central que se expone desde 1530 en
dpﬁwﬁx-dodeCmo.cheptomambiémbmhl-
mmdnmdoﬂwudcduunﬂmdndndenl&ﬂ(cl.
Beauj6n, 1982: 386 - 387).

La representacion figurada de la Virgen expuesta cn este
Escudo (0 inscrita en &), por asi decirlo) ofrece en su conterm-
vadu&mmycmsﬂmyeudndmwow
ciﬁn.dndoquepundaiﬂhuimunodelosmodmmhim-
pmmdceuwuuhciénmhdivinidad.modelmme-
dios de rezarles, es precisamente la contemplacién de la repre-
sentacion figurada de la divinidad. De esta manéra se olorgi a
himumwmmw.wivo.th
constitaye en un medio de consagracion y de orucién.

Esta prictica es promovida en un trozo del Sinodo Diocesano
&Wamumalm.mﬁicmwwd
tftulo referido a 1a invocacion y veneracion de las reliquias de
blSMydahsSmmlm:“OtMuﬁuwlyutilidu-
des conseguimos de la veneracidn, y culto, que damos a las
i santus, reverenciando en ellas sus almas santas, que
estén reinando en 1a gloria con Jesucristo” (en Cutidrrez, 1975:
226). En este sentido, las imégenes de la Virgen se han hecho
convencionales, y han sido revestidas de nociones como lu de
“Intercesora ante Dios™, “Abogada”, "Auxiliadora", “Socorro”,
“Mediadora™, etc, (cf. Estopa, 1993: 241), sirvieado de referen-
tes muteriales que reproducen la realidad por ellas representa-
das.
No obstante, no deben crearse ficciones sobre el trato que
recibiu el comin de los esclavos de parte de 1a Iglesia, incluso
cuando se ostentase la relutivamente privilegiada condicién de
“esclava de la Virgen", Segin fuentes documentales, puede
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constatarse la participacion activa de las instituciones eclesiis-
uudwm&mhvum '
'lhbqos_ ‘_ mhmawym
Wymm.m,ﬁmmf
m%dwﬁw&hm.,mmm
hmkhmmuhmm
hm&mmmmaﬁuﬁymﬁm
meibndooguhlglan.dcamdu‘eq-edamudmpor
?uo._mmhamlummah
ogbnliamdelauhmpmﬁddm-higle-
Mahwwmahm.mmmw
mwmm&hmahw(m
&mmmxfumdchfmudeh-
greso que el Cabildo Bclesifistico acond6 “oficialmentc” des-
uhﬂnlm..“ﬂamihilmdomolviquulu
uthmde_hclednnosﬁuuaw)omﬂenaliddde
El-lu&(::amde sagicdenss
esclavos por parte de Ia Iglesia fue una
ahm&mmmh;udemuhimﬂdm
Calzavara, 1987: 59), o
Una revisién de los inventarios realizados
por ¢l Obispo
MMMAmemm
risticas de Ia participacitn de 1a Iglesia en el mercado esclavista
durante la segunda mitad del siglo XVIII:
-ummwmwu
10 Juan
m.uwammamaﬁma
Suumhnuhwaﬁu.mmdck-
cha 20 de marzo de 1772 (cf. Manf, 111, 1969: 80),
- En la iglesia de la Ciudad de Santa Ana de Coro
dISkm*lﬂSmcthva“ﬂmym-'wm::l:
m«-ummmmw«u
SmCmym&hM(d.Mnl.lMJB).
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- Ein una lista de 11 esclavos pertenecientes al Altar de la Puray
Limpia Concepeidn de Nuestra Sefiora, de 1a Iglesia de la ciu-
dad de Coro, encontramos el 5 de junio de 1773 a Marfa Marcela,
intitil por anciana. (cf. Marti, 11, 1969: 351).

Casigua: el escenario y sus actores

Para reconstruir ¢l escenario de los acontecimientos a ser
estudindos, se presenta una breve revisién de algunos aspectos
geogrificos y de jurisdiccién de las vicarfas de Maracaibo y
Coro. Para ello se cita un trozo del oficio enviado por el Obispo
de la Tglesia Catedral de la Ciudad de Santiago de Le6n de Ca-
racas Dr. Mariano Marti, al Vicario Fordneo de la cindad de
Maracaibo, donde a su vez se hace referencia a la comunicacitn
que le enviara el Gobernador de la Provincia de Maracaibo el
I8 de Septicmbre de 1771, En este oficio s¢ informa sobre In
necesidad de erigir un Curato ¢a el Pucblo de San Antonio do
Ziruma, con lo que se prevé eventualmente dar también stencién
religiosa a Casigua,

Qwe el tervitovio que comprende aguel Pachlo (San Antonio de
Zirwna) ex! M_d-z-w. wna [egwa haxta donde llaman ol

extar iy atro mds al Novte, comprendiendo loy
sitios de &mhmmmm
Uear y Los *lm:rmmymn cin-
oo leguas del referido Puebio Cu‘!judarunlgzlz

fel esa Provincla de Cara.

Jellg Pues aung
oarne mm’&adw:umnm:u-
x.. (Bowson, 1, 1943: 461).

Ex esta le situacion de Casigua en la década de 1770, luego
de cinco décadas de su fundacitn por parte del Presbitero Guspur
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de Ia Pefia Naveda como “Capellanis Rural” en 1726, Sus
mmm:wmmmeﬁ:
m-_mumulnmuuwmm
lﬂl.smmmhegopedwuudu
l774meld—duoeqitnlqnm1mkﬁgm-
ses de csa zona. ;
Alu-atb;hﬂaﬂiuwmwdedelnl w-
- El dfa 16 de Julio de 1771 es scpultado el Cura de Joseph
Norberto de Pifia, qui muchos bicnes i o
ap ool quicn “deid  la iglesia™ (cf, Mar,
- En carta del 18 de Septiembre de 1771 ¢l Gobernador de la Ciudad
¥ Provincia de Maracaibo participa al Obispo Mani Ia necesidad de
maqmdmas-wazu—amm
arieslse, bty oot vymanking-td g
1o habia di T
e o Como dispucsio e Vicario Fo-
-l9k0ahudelﬂ!.d(ﬁmmul\(h.iodeid
hwhehmﬂomhaﬁhb%mymn:
zmahmumumw“m

~Bludel’eh-odnl174elmqoniuolu¢lo&('d
mu@amu.m_mm’m
mmmwnmu‘m de 71 afox de edad, quicn antes
como Tos
i . en los Puertos de Alngraciz, (Sobre
~muan~ua|mdmmuo&¢o ernigir
awauwam-muum“
dmmmhmyw'-mvhoym
w-mmm«ummam,
pobreza vecinos del | les permite sufragar
derechos parroquiales. ot i
- El 26 de Enero de 1775 el Vicario Forinco de Is Ciudad de Maracaibo
kduudwbhmmh-uwmmqulum
W&MGMWMNHW
del pastor espiritual del referido poeblo de Ziruma. Entre bos inconve-
niSnIcs »¢ Cueatan:

a. La pobreza de Jos vecinos del lugar: Jo que les hacia imposible
sufragar los derechos parroguiales.

b. La escasez de sacerdoles, ya que s6lo se contaba con un reduci-
do ndmero de ellos. Ante csta situacién s¢ considerd la posibilidad de
nombrar algin estudiante pobre deseoso de las Sagradas Ordenes.

¢, La considerable distancia entre la ciudad de Maracaibo y el Poe-
blo de Ziruma (miis de veinte y cinco leguas intermediando el lago) y
1a extensién del territorio, comprendido entre los Hmites descritos en
1a carta antes citada. Destaguemos que Casigua ¢s, de toda el drea des-
crita, el limite norte. Esto es, de los pucblos del curato, uno de los més
distantes, como puede constatarse en los mapas que seiialan la orga-
nizacién del espacio de la regidn marabina desde el siglo XV1 hasta
1730 y Jos de 1a Provincia de Maracaibo paca 1830 (cf. Delgado y otros,
1992: 78 y 86). Ademids ¢s uno de los que presentan més dificil acce-
s0 desde la ciudad de Maracaibo, lo cual s¢ hace cvidente en el
cartograma interpretativo de las viss de comunicacién de Venezueln
en la época colonial (cf. Vila, 1978).

- E1 11 de Diciembre de 1775 se firma la Real Resolucidn sobee In
ereccidn del Curato del Paeblo de Sun Antonio de Ziruma de la Pro-
vincian de Maracuibo. De esta manera Casigun sc constituye on ol i
mite norte del nuevo curato, guedando sin cenbargo ea la jurisdicelon
de la Vicaria de Coro y por Jo tanto de o Didcesis de Caracas (cf.
Besson, 1, 1943: 460).

- B1 19 de Mayo de 1784, Juego de informado ¢] Obispo de Caracas y
Provincin de Venezucka Dr. Muriano Martl, que Jos Pueblos de Casigua,
Boroys, Dabajuro, Zazdrida y Capatérida con todos los lugares, Hatos,
y feligresia que componen cst0s tres curstos; se hallan con mis difi-
cultad de conseguir socorro espiritual do la cludad de Coro que de
Maracaibo; Pr. Juan Ramos de Lo, Obispo de la Dideesis do Mérida
de Maracaibo, emite el decreto segdn ol cual se segregan de la Vicarfa
de Coro algunas Parroquins, y se agregan a su vicarf (cf. Besson, 1,
1943: 503).

Por 1o que, a partir de 1784 y en vista de las dificultades de
1a Vicaria de Coro para atender el pueblo de Casigua, éste pasa
o la jurisdiccion de la Vicarla de Maracaibo, que como vimos
atravicsa por una escasez de Curas y Tenientes que no le permi-
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@mdﬁm&wmaﬁma 1775.La
c@mwmp&a@d&mk&wﬁ
Ziruma cs shora requerida para Casigua.

La decisi6n de esta agregacion de Casigua 1 la Vicarfa de
Maracaibo, respondia a que tal medida dejarfa a la Vicaria de
Coro “algin descanso de lo vasto de su jurisdiccion™ (Besson,
le:mxmmmnw@ﬁmwh
Mabmmiuﬂesddpehhde&:ign
uﬂ@o*hp&ﬂmm@ﬂu:h%ﬁkhﬁm.
Mw;n‘m:mdmmmkhlm
@mmn&hhﬁ&m’m&hh
nﬂgg:hvmtw

] Febrero de 1774, Hegsa 2] Obispo Man sl 0
&mmpmaw.u-wymm
de su arribo al pucblo, visité el Oratorio de las Cruces del cual
expresa que estd muy desaseado, cubierto de paja y con muy
pocos omamentos; por lo que dispone que si no le son presen-
w&umummmamm' en el término de
by suspendido de toda funcidn (ef. Mand, 1,

A su llegada a Casigua el Obispo Mani encuentra que ¢l curs
um.mmamnuuum&m
&uumpmﬁdﬁmmwmw
cqteuuolmtghmr.paloquwdmid«irndueode
emigrar de aquel lugar. Le suple temporalmente en su ausencia,
o-pnguveumna(mawm.denm

Nacido en Coro, Gaspar de la Pefia fue familiar o paje del
Padre Calatayud. Fue curs doctrinero en Capatdrida y pueblos
:m&mman%.hmhomok

dada por el Obispo sin oposicién alguna (concurso) en los
Pucrtos de Altagracia en 1732, ejerciendo sus funciones duran-
te 10 afios, luego de lo cual renanci6 a dicho curato. El cura
Gaspar de la Pefia, en ausencia o enfermedad de los curas de esn
zona, funge como interino y en ocasin del dltimo perfodo va-
cante del curato de Casigua, ha servido como interino durante

més de un afio ininterrumpido. Desde su ordenamiento como
sacerdote tuvo licencia para predicar y confesar en toda la ju-
risdiccion de Ia vicarfa de Coro, Segtin Gaspar de In Pefia, José
Félix Valverde (Obispo de Caracas desde ¢l 16 de Octubre de
1731 hasta el 23 de Febrero de 1741) le habia dado cn 1738, li-
cencia para todo ¢l obispado sin limite de tiempo.
Sohcwdlnqwllalinotildcvidlyuwmr-lelm)rpesaba
un denso ¢ inevitable ambiente de desconfianza; ¢la razén?...,
Pefia nunca mostrd los documentos probatorios de aquellos nom-
bmnienmyduiguciones.pomuumdocir.ublubhnpu-
dido sus titulos y licencias (cf. Mart, T, 1969: 118). El detalle
dehmpuedl"mcil“de(}uplrdekﬁhnsucwen
Jos Paertos de Altsgracia “con iglesia techada en obra limpia y
parcdes de mamposterfa” (cf. Manti, 1, 1969: 121), su largo
interinato en Casigua, con una iglesia casi en ruinas; es un cam-
bio que resulta incomprensible y a falta de mayores datos,..,
sencillamente inexplicable, Sin embargo, ante Ia ausencia de
amqnosnnmmhnclmmmoel%hpom
mmuddehhukidnydmwfuuchqmbd&ul
muﬁ;buopoumiﬂcuudwgouqudbombmda?l
M;mﬂuﬂmbmﬁmocm&ldww
mento los términos en que hablan sido dadas aquellas licencias,
Respecto a Pefin, escribid el Obispo en su libro personal: ..y
yonoloaduﬂm.muhpmdenmddldquohydemni&-
tros por estas tierrus, Es de buen genio, aplicado.. Es sencillo,
vimosoypndicluhoduloidomingo-.ynouumnlow
ribricas y moral, segdn me dice el Padre Paulino™ (Martd, I,
1969; 116).*
Oupndehwhnomeldukomligimencllupr.cm-
ba también, sunque de paso y muy contra su voluntad como
podrd observarse, un Capuchino valenciano, era este Fray Felix
dcummdl.daﬂmdomumamutdl.qulavm
en 1760 de 1u Provincia de Valencia, y u cuyo cargo estaba pro-
mduuli;luuluuﬂliomddObiMdeSmanhs.
habfa solicitado licencia a sus superiores pari rEgrEsarse a su
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: permanccer en Casi
e et e s e
Vi Marths estén por el momento apaciguados,
cnviado un mensaje desde hace un mes solicitando le den
wmgm_ﬂmamm.umu ibié
mm. -~ ¥ §i por todo cl mes preseate (febrero) no buelve di-
oummmmpw““*bdmam
o v poata NPl il pie
e en dichas misiones” (Martf, I, 1969: 116),
* preocupante “fuga de prefados™, elocuente testimonio

:‘;.L b vt e fa Isvocacida ds s Viegem di Rosurlo.
o0 hagn de e S0 S s patis. Fo smamindo g
it nuevo toda a expensas de la misma Iglesia, y si no
bienes de esta deberdin contribuir estos vecinos
modo facultatum”™ (Mart, 1, 1969: 118), D

1771, habla dejado sus bines a Ia Iglexia. Cor

proyectd fabri . Con estos fondos

doluc-u(cf.h:.-d.l. 1969: 115 m.,' atmer

Mwwumdwm;.hmm“
La flbvica de la e siete mulas mansas y ocho bue-

you. La Patrons Setara del Rosurro
nm-nb-u,k,m,‘:::“""l'

B S 390 pesosdsprincipoly e

consos guwe componen pesos incipal y redifdéan
ddot”mNmW-hhm-uyegn
ruja,dum.mmmm‘mym

hﬁimmﬁd-mdumhbuym

godel e Maiordomo Don Luls de Matos, guien €xpre-
56 qwe por mo ser obra liempo cpo s

no sabe si kabrd algumas mas perti a dichor Sefork

(Marti, VI, 1966: 126).

asigu.quewg\hdocumwu 1768 cuenta con 1.900
habitantes (cf. Altolaguirre, 1954: 185), es denominado por el
ObispoMudmlﬂlelNeblodeNmmSclmdelRomlo
decm-;.?‘rammmclmimoumtcua
casas concentradas, donde moraban 72 familias; en 154 casas
dispersas vivian 187 familias, Sumando en total 2,279 habitan-
ubumbﬂnduauomhwdemwuybaosda
ganado mayor y menor {cf. Martf, V1, 1969: 124),

Ml?%.wﬁnmmy-.umdmh(doenh

Academia Nacional de Historia el 11 de Diciembre de 1910, el
mahpu»idamhnwhlmhdlocidndec«omde
3.261 uchmdemdleddyambolm.uyuﬁdmm:m
enhmimduddyhptuchcunmlm:mﬁei(ﬂy@m
lnmo-uludeCMySanLuis;ymm«Oenjnmdiccidn
dncmslnnocnlmpuﬁdommuwmpotmlam
parroquins (cf. Beaujon, 1982: 133). Dado que los padrones so-
buhpobhddndomi;\nmoﬁwehlgluh.mm
mymtdmmlnluowodcidamlddompobhdéu.w
moowtmdmblnﬁmmlmwaqnmen 1787
dhvb.bonlooephdo&ﬂo.ﬂwuodehpoblnidndoh
jnﬂdﬁcdéudeCaomeulechuolswcmz

Personas Blancas an
Indios Libees 7.143
Indios o 768
Gente de Cobor Libre 11.567
Esclavos

Total Habitantes 26954



Nétese que la poblacion negrz libre es casi ¢ 43% del total
de 12 poblacién y el més numeroso sector demogrifico de la ju-
risdicci6n de Coro (cf. Beawjon, 1982: 354),

La esclava de la Virgen

128 de encro de 1760 se redinen en la casa del Bachiller Don
ww*ﬁh_.mpvﬁmdehwyfdipe-
shdel?uebhdcmmudmﬁmbou\'m
VMD&MM#P&.MI&W&M
ym.mwtunmwcmu@nhd&
Mebmyﬂﬁqunbou&lipcouﬂu
himdgn.hm-uvi&@emdejdm
(mﬂw).mmmummmm
Mpa-mdcmwum.oﬁdmym
b)wnﬂmmwam(uodelam
luMnhsonhsddamimml).uhouBm
aguas y vegas del rio de Maticora en Buena Vista, diez y scis
m&vﬁemmpﬁuzymmwma
Vientre y una novilla de tres afios, tres caballos de vaguerfa, dos
:mapuuuynmunmmmanelm

se explicitan las mandas relati igui
wm* : plicitan vas a la siguiente
- Marfa Francisca, una morcea de veinte y ocho afios do
ualoyml;:u;z;;hdcmm’ hudnn“:w(":
veadida por pevos y del excodente

o . y de la voats se hard
-l—lmwwﬁhmk-mﬂﬂn
:o“nm;h%::muhwm&:

mparte veata de la C
€&, s be ha dejado como heredad un burro, N )
« Siliberto de Jesds, un mulatico hijo de la escla .
mbmd—ﬁomnﬁuumnjummz
dvmm“ymmm“mhh&dm
nhululwmmnnh-ﬁmw
lo que puede prosumine que no quedd sujeto a esclavited ino & ls
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tutela de su madre, como fue el caso del segundo.

- Francisco Miguel, un mulatico de cinco 2iios, hijo de Maria Francis-
ca, quicn también recibirda su libertad después de la muerte de Felipa
Gonzfilez.

- Francisco Antonio, un mulatico de doce afios de edad.

- Juan Basilio, un mulatico de diez afos.

- Marfa Rosa, una mulatica de dicz y sicte meses de edad, de la cual
dispusa la testadora en estos 1érminos:

..l hago gracia, y donacidn a la Sawtisima Ymagen de Nues-

ra Sefora La Virgen Marla del Rosario de Nuexira Sania

Yglesia de Casigua la ex mi voluntad se mantenga en of
servicio, y cuidodo de Iglesia, com la circunstancia que
en ningin tiempo, nl poe inguna p sra enajenada, ni
dicha mudatica ni sus decendi TN e p siem-

pre en el servicio de dicha Santa Ygletia, *

Lus mandas de 12 testadora que involucran a la Iglesia, no se
reducen a 1a donacién de Marfa Rose. Felipa Gonzélez dispuso
también lo siguiente: Una paila de diez libras y una caja de cedro
de myits de una vara, con su cerradura y llave; deberin ser vendidas
y con su producto se mandard a decir un novenario de misas rezi-
das al glorioso San Vicente Ferrer, y lo que sobre se dird también
en misas rezadas por las Animas del Purgatorio.

Al concluir con ¢l legado de bienes a sus hermanas, primas,
sobrinos y otros parientes, la testadora dispuso que lo que sobrure
de sus bienes (Jo cual incluye a los esclavos Francisco Antonio
y Juan Basilio), se vendiera y con su producto se mandasen decir
misas cantadas por el bien de su alma, Por no saber, firmé aquel
testamento Juan Joseph de Matos, a ruego de su tfa Felipa
Gonzdlez. Dos afios mis tarde en 1762 el ulbacea testamentario
y el cura Joseph Norberto Pifia, levantan el inventario do bienes
dejados por Felipa Gonzélez y en el mismo resefiun la siguicnte
lista de esclavos:

* “Tostamenio de 1, Felips Gonadies” (28 de enero de 1760), Archivo de In
Nacional Frunclseo de Miranda, Caja No. 12,

Universadad
Documento Na. 14),
123




- Una negra nombeadia Marfa Francisca de edad de treinta afios.
-U-mmmmk“kmh
- Un mulatico sombrado Jusn Basilio de edad de tres sfios,

P:;:emlmmhmﬁhmlml‘mm
¥ sus mdhol‘mcboouigul.ulwnodm la
m‘hmﬁdoumwambaﬁciayhbmdi-
mhM.MMMm-&&thm-
donfunwmdelosﬁuudehﬁpaddkmdeh
Iglesia de Casigaa, desde Ia muerte de su ama ha asumido su
nueva condicion y destino: la servidumbre y adoracidn perpe-
m&dhynwnhbwdehm.ﬂoum
n‘hnlfdell.&lm:‘nohﬂl!&fnhuodelﬂ‘.m
doelanqnl_hi-ollld.aoadhdemvisiummld
m&cmmmumahmah
deellmiolow:"uﬁhﬁadchwm
m@@ymmhmmmw
Rmuuecneobuﬁuabdl-u.nmroydiezym
cabezas de ganado bacuno. Tiene también dicha Sefiora dos es-
clavas y un esclavito mudo™ (Mani, V1, 1969: 126), Para
esta fecha Marfa Rosa tione 15 afios de edad.

Otro documento, fechado en Casigua el 15 de noviembre de
lmmnmmmmmmw
Muhhbﬁ%yqummdmm
awnmum.mmymuum
dumbre de 1a Virgen su hija, En este documento Marfa Rosa
MMambwmmm-
mmniﬁmm‘cm.ﬂwﬂumﬂ
alega, esgrime en primer 1érmino la condicitn
becha su donacién: iy

Las razones que motivaron ¢l otorgamiento de la libertad a
Maria Rosa no se explicitan en el documento, pero si se expre-
sa que el Obispo, en su visita pastoral, se cercioré de un hecho
(no se indica cudl) y se digné concederle la libertad de modo
gratuito a ella y a otras compafieras esclavas. En palabras de
Maria Rosa:

Cuando V. §. Y. extuvo en su Samta Pastoral Vista,
haviendase cerciorado del ¥ gin duda conducido p . las
sélidas miripar de la naturaleza q - en el origen no conoce
esclavos, dp las del divino immutable evangelio gue nos ligan
con el therno lazo de hermanas mientras peregrinamaos en exie

Valle de Lagrimas; se digné, no menos ¥ Caritaiive,
Gue sabio y prudente, concederme la libertad dei propio modo

ng.am%;w;.mm-
e yervidumbre (idem).

Curiosamente, la subiduria y pradencia que motivé la ma-
numisién de Marfa Rosa y algunas otras de sus “infelices com-
paheras esclavas”, no inclinaron la balunza en favor de la libe-
racién de todas las esclavas. El documento no hace explicitos los
pardmetros que dieron lugar a esta discriminacion a la bory de
hacer a las esclavas beneficianias o no del divino inmutable evan-
gelio, lo que si puede precisarse es que para el momento de su
visita pastoral, ¢l Obispo encontrd que Maria Rosa habia tenido
una hija ilegitima, y que mientras Marfa Rosa recibié su liber-
tad y salid del servicio de la imagen, su hija continué en In os-
clavitud, campliendo con las disposiciones testamentarias de
Felipa Gonzdlez y ocupando el lugar de su madre, “Quedd en
clla (1a esclavitud) mi hija Marfa Polonia, p'. razones q°, V. §.
Y. pesarfa en la mejor balunza. De consigulente, sometida 4 su
suerte y adorando las altisimas permisiones, continuaba sus
Sbras serviles en ln cass del Mayordomo de Fibrica D", Claudio
Viserra™ (fdem),

de una Munumisa en Favor da su Hija en Casigua” (1S de
de | B0K), Archivo Histdroo de la Sala Tulio Febres Cordero, Cota
1Y 24p. 15 808, Fallo 7.
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Aungue Maria Rosa habla de la servidumbre a la imagen
m’mmyhdlhnm.peﬁaeamhijauh
e_-clnmddeh\'igmuhpuibilidaddequeellmﬁclui&
tico Foréneo proceda & la venta de Marfa Polonia: “Mas shora
ocurre la noved”. de g el Vicario Juez Eclesidstico Forineo la
mwammmvsxuﬂom'

Sa hija Maria Polonia, quien durants toda su vida ba culti-
vado sus virtudes en la servidumbre de la Santisima Imagen de
la Virgen, es acechada por apasionados compradores que no la
desean como pura sicrva, de lo cual desmerece a consecuencis
dqummunﬂakmmnwum
sobradamente instruida o aleccionada en este asunto, acusa que
detris de la venta de su hija se oculta un siniestro plan segén el
cual se prepars a su hija para un sacrificio:

Yo en de i
A i oot s de el
3 ¥, wurpando acaso ba vos y fingi en la engienac . com-

Despicrta gran interés ¢l hecho de que Marfa Rosa, experi-
mentada en los motivos y fines de apasionados compradores, y
m_deuv&anmauujahenddm
vicio de la imagen, no pida al Obispo el beneficio del “favor™
que a ella le fue concedido, Marfa Rosa no pide al Obispo la li-
bertad de su bija Marfa Polonia, por el contrario le suplica una
::nm piedad para que la mantenga en el servicio de In ima-

Pt tanso, abiteniendowe 1
arunso de xvo minisira ﬂ?ruhla::mq'
m‘...h«’..“a:“'ui'.‘:‘
mds grande ¥ proclors de 1odoy en la linea de a:.“d‘
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3 segunda vez suplico & la notoria piedad de V. S. Y. exta in-
signe gracia: En Carigwa & 13 de noviembre de 1808 (fdem).
Aquelamiﬁuﬁwﬁmndaporuﬁnm.pomo
saberlo hacer Marfa Rosa. Una nota escrita al margen izquierdo
del mismo documento indica gue sobre este asunto se tomé una
decisitn, y que para informar a los esclavos sobre la misma se
comisioné al Vicario, el texto de esa nota es el siguicnte: “Se dijo
#l Vicario de Casigua que se informase a los esclavos de Nuestra
Seiaaqncwhﬁhnlbuﬁo.yulmqwmh:bonhuﬁm
Sdon'.?odt(lpmimcpchndokfuupmbdolibau
o cambiar de dueio a algunos de los esclavos de la imagen y que
mm&muhmhvhﬂ,mmw:ﬁemmcuﬂ
fuhmmmmmlmdﬁaudodsi&l.

Doiia Felipa Gonzéilez y Ia Virgen,

La donacién y su

Estd claro que en 1760 1a Virgen recibe en don a una esclava
punwm&dadoyadumm.adunhdclqudednﬂuxodo
mmhnydmmuhhm...éwwmh
uma (y dadom) a cambio?,

Una de estas contraprestaciones se expresa en ¢l dmbito so-
dﬂ.&w&mmhmuhlmkmu
m-um&wmz'ﬂmamm
del Rosurio de Casigua™, por lo que se puede deducir que el rega-
Jo se huce » uno de los més importuntes sfmbolos de poder del
mympabmummmmwuwu-
n&mwummmmlummvimpmh
ocasion, redundarfa en beneficio de su memoria y el status sociul
de su familia. Th juego intereses 1o notaremos claramente §i to-
mamos en cuents que 1 imagen de ln Virgen del Rosario, privile-
Mwwwdmumlddouﬂmdomiwl.ll
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m&uaﬁi&ndwﬁuym&uﬂo
los afios 1530 y uumumm

Ademds en el plano espiritual, ante el angustioso trinsito de
i mucrte, s¢ espera que a Virgen conforte el alma de Felipa
ww,m-ncbhpahmm
de su alma y su vida elerna. Asi se expresa, desde Ia liturgia
bmhsaddﬁdzuy,mwm‘*h
Virgea Maria por I resurreccion de los cristianos: *...oh Madre
de Dios. Te trasladaste a la vida porque cres Madre de 1a Vida,
¥ con W intercesién salvas de la mucrte nucstras almas™ (en
h&'”kw-hwhhhaywmm

&mwumm‘,*hm‘
una seccidn como ésta: :mmmahwa«&
ﬂuqudnﬂomhmwmm.hw
pre Virgen Maria de Is Purfsima 2
Dofia Marfa Josefa Rus”, (afio 1808), Archivo del Registro Prin-
cipal de Maracaibo, Seccitn Escribanfas, Tomo 18, Legajo No.

lantad que lo que sobrare de mis vienes segdn lo

Mnmwammzmuq:kﬁ
tese que la contraprestacitn que espera la datario es, e tanto que
alv-dhmulmbomdomicioqunm
mdnﬂonm(omb&ndnﬂodw&hb
“*MMM“W;U‘WO“”
abre en l1&yMM-dWo.Mmmn
fece haber pasado por alto entre las previsiones de Felipa
Oo-ula.hm:ndounnudnom”qnhu.
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clavitud se hereda por el vientre y los hijos de un esclavo no le
parantizarfan el deseado servicio perpetuo,

Pero ademits, queda un problema sin resolver respecto al
paralelo establecido entre el servicio terrenal y el servicio divi-
uo: la efimera vida de Mar(a Rosa al servicio de 1a Virgen es sélo
un mindsculo punto en relacién al continuo infinito de la per-
petua intercesién de la Virgen por la salvacion eterna de Felipa
Gonzdlez, Ante tal circunstancia la donante se toma otra previ-
sidn: no dona a una mujer adulta, dona a la menor de las hem-
bras de su servidumbre, una nifia de afio y medio, aquella bebé
de quien se puede esperar, mayor tiempo de servicio por sus
escasos afios de vida, y mayor limpieza de pecado, Tan acerta-
da decision parece sencillamente perfecta cuando agrega en el
testumento la condicidn expresa de que en ningtin momento nin-
guna persona pueda separar a Marfa Rosa ni a sus descendien-
tes del servicio a 1a Virgen,

Asl, la intercesién de la Virgen en favor de los dones de I
salvacién cterna de Felipa Gonzdlez, es una prestacion perpe-
tua, construida en el plano espiritual como parte de un circuito
de reciprocidad mayor, que lo incluye, y que tiene su referente
y contraprestacién en el plano material, Mientras la Virgen en
¢l cielo aboga en su ininterrumpido ruego por ¢l alma de Felipa
Gonzélez, Marfa Rosa y su descendencia en li tiorra se mantie-
nen simultanca y paralelamente en el cuidado y adoracidon de la
imagen de la Virgen, Es evidente que este servicio, aunque re-
cibido directamente por la Virgen, tiene como dnice beneficia-
ria a Felipa Gonzdlez, quien atn después de muerta “gana indul-
gencia” con el trabajo de sus esclavas, Marfa Rosa y su descen-
dencia ganan una especie de “jornal espiritual™ del cunl Felipa
Gonzilez es la dnica usufroctunria, Las indulgencias que Felipa
Gonzdlez estaba llamada o ganar & través del cultivo de sus vir-
tudes, y del servicio espiritual que ella debfa prestar, y o cam-

bio del cual recibiria la salvacion eterna; la donunte las sustito-
ye (complementa y/o refuerza) con los de su esclava. Marfa Rosn
y su descendencia, poseedores do ln presencia divina a partir de
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2 bautismo, cstén habilitados
ante Dios, y esta es su tarca. POFR ganar n lngar pocs ou sum
Maria Rosa y su descendencia formarén
hmka&mwwmﬁ
mkhimUumﬁo&hMmmumM
Yeﬂ_-mwlh\rmypeahmmy
sancionard socialmente, a través del ticmpo, el vinculo y el com-
promiso adguirido por la Madre de Dios en la tierma,
Deqnd&meh&Nh(hﬂhz.
pueden citarse otros cjemplos presentes en los mismos libros de
mventarios donde el Obispo Manf rescfiara a Maria Rosa: . .dos
pulscras de picdras finas con doce hilos y setenta y cuatro de oro
¥ una cruz de om0 de tres dedos de largo que dio de limosna da
Beatriz Madera para Nuestra Sefiora y el Santo Nifio, con con-
dicién que no sc puedan cambiar, vender, ni deshacer” (Mart,
ILL, 1969: 164). Nétese la probibicin de s dadora ante cuslquier
intento de enajenacion o transformacidn de estas joyas; obvia-
mente ¢l uso y destino previsto para estas alhajas no es diferen-
nddeﬂuﬁlmywqdm.saoumpn.
ce haber escapado a las previsiones tomadas por Felipa
Ouuhuh'mdm‘d&udummw
0a de 1s datario. Un riesgo previsto por Beatriz Maders, quicn
impone la condicidn de que las joyas (cosas inanimadas) por ella

MahMMuMﬂummM

previd el que alguicn pudicra deformar y desvirar su don,
“"'““‘-'?W’M'muvxwwn
dnethymddnwﬁﬁpﬁu&. la que en otros
tempos estuvo tan liena de virtudes y tan lejos del pecado, se
hm".nhmmamuj-m“.”u
hecho indigna de la Virgen y por ello ha sido desechada de en-
tre los objetos do su propiedad. Marfa Rosa es expulsada del
espacio de la Virgen, por lo que su hija Marfa Polonia tomard
su lugar y cumplicd sus funciones. Al considerar las relativas
w de la donacién de Beatriz Madera, ante la realizada
por Felipa Gonzlez, es imposible pasar por alto la considera-

130

cién, utilizacién y representacién simbélica de la esclava de la
Virgen como una més de sus alhajas.

Maria Rosa Gonzilez. No es pecado

¢l delito que se paga con dinero

Para 1760, cuando Dofia Felipa Gonzélez dona su esclava
Marfa Rosa Gonzilez a la Santfsima Imagen de la Virgen del
Rosario del Pucblo de Casigua, ésta era 5610 una esclava de afio
y medio, El cuidado y la crianza de aquella nifia esclava le fue-
ron asignados a la Virgen quien, en su condicién de Madre de la
Iglesia y de todos los cristianos, asume su funcidn de “Nodri-
za" de aquella esclava de tres afios (Se entregd la esclava luego
de la muerte de Felipa Gonzilez, afio y medio después de he-
cho el testamento).

Catorce afos después de la donacién, durante su visita pas-
toral a Casigua (el 12/2/1774), el Obispo encuentra que la es-
clava Marfa Rosa Gonzélez ha tenido una hija, cs ésta Marfa
Polonia Gonzdlez, quien, a juzgar por su apellido, es una hija
ilegftima. Segin sefiala la misma Maria Rosa, Su Seiioria
Iustrisima, habiéndose cerciorado “del hecho™ (no especifica
cuil), se digné, no menos piadoso y caritativo, que sabio y pru-
dente, concederle 1a libertad del propio modo gratuito que a otras
infelices compafieras que hasta aguel momento arrastraron las
cadenas de la 6brega y humillante servidumbre,

Gracias al inventario de bienes registrado por Marti en 1774,
se puede conocer gue ta libertad juridica, como fuvor y muestra
de “piedad”, “caridad”, “sabidurfa” y “prudencia” del Obispo,
0o fue extonsiva o todo el grupo de esclavos. Segdn este inven-
tario de bicnes, tenfa ln imagen dos esclavas (una de las cuales
debié ser Marfa Polonia) y un esclavito mudo (of, Martf, VI,
1969; 126), por lo que es do suponer que tras el otorgamiento
de lu libertad u algunos de los integrantes del grupo esclavo,
habfa unos criterios de discriminacion y una diferencincitn que
motivaba las decisiones del Obispo, Marfa Rosa, I escluva, la
“cosa” que en el desempedio de sus funciones so habfa converti-
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denunciar el sacrificio para el cual s¢ prepara a su hija,

Mara Rosa, ahora una negra manumiss de mis de cuarenta
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del mal del asma, por cuya razén, lejos de envidiable, desmere-
ce en la estimacidn de pura sicrva.

Parece obvio pensar que Maria Rosa estd defendiendo
aguerridamente las virtudes de su hija Maria Polonia de las “per-
versas” intenciones de “usufructo carnal” con que la asedian sus
apasionados compradores, y que entre los atributos y virtudes
de la joven estd 1a de ser una hermosa ¢ inmaculada esciava que
desprecia las pecaminosas aspiraciones de sus compradores
(menuda afrenta para Jos gallardos mozos del lugar).

El andlisis de la relacién que se establece entre la imagen de
Ja Virgen del Rosario y su esclava Maria Polonia permitir§ com-
prender porqué, segin su madre, los entusiastas compradores
representan ¢l fin de las virtudes que hasta el momento cultiva
su hija. La siplica de Marfa Rosa al Obispo, ante el pretendido
cambio de duciio, no es el otorgamiento de la libertad a su hija,
sino ¢l que le permita continuar en la servidumbre de la Santisi-
ma Imagen de Nuestra Sefiora del Rosario; para que tan alto
objeto dulcifique las amarguras de su estado de esclavitud, y el
pretendido cambio de ducio no la exponga a perder las virtu-
des que hasta ese momento cultiva. Expresiones como “tan alto
objeto”, refleje la condicién de modelo que ostenta la Virgen para
la esclava. Adn mds, puede avanzarse la hipbtesis de que entre
las virtudes cultivadas por Marfa Polonia, se destaca su condi-
cién de “inmaculada virgen”, conservada pese a que es joven y
ha tenido y tiene muchos apasionados compradores.

Al velar celosamente por la virtud de su hija, Marfa Rosa
Jegitima la intangibilidad de una frontera cuya extrema fragili-
dad s¢ hace manificsta ante sus “apasionados compradores”,
Pero al mismo tiempo la fronter conserva su nitidez y se expresi
on In dolorosa y amarga vivencia que, sungue vivida en carne

intenta evitarle a su hija, De hecho, es de esperarse que
una relacion similar a la que en este momento mantienen la Vir-
gen y Marfa Polonia, tuvo lugsr entre la Virgen y su esclava
Maria Rosa, quien a diferencia de su hija, al alcanzar la edad en
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que la mujer se vuclve madura y debe dar no rechazé
m&dma-mha::'mm;:
ththWhh&mhw
de la mujer, accedi6 al tervitorio de la identidad adulta, se hizo
mmadre, pero desconociendo las virtudes que en la esclavitud de
1a Virgen debi6 cultivar, falt§ voluntariamente a una obligacién
de su cargo: Tuvo una hija ilegitima, no se hizo esposa sino que
se eatregs a la pasién, al pecado, y por tanto se hizo indigna de
$u ama y de permanccer en su espacio sagrado.

 Larazén de la expuision de Marfa Rosa de aquel relativo y
curcunsiancial “paraiso colonial”, no fue I pérdida de su virgi-
nidad, de hecho las funciones de su descendencia estén contem-
pladas en el documento de donacidn; especificamente en la con-
dicidn de mantencr a Marfa Rosa y a las generaciones futuras al
mahh-p.&mddwwum-
mddmimhhhmvmwemuwm
knﬂwﬂyhmam'ﬂdﬂymzhwm
pura antes, durante y despoés del parto,

Maria Rosa, hu::t:; que en uno de sus virtuales
“desdoblamientos™ derecho irido, en
mnm-umaumm
por la Virgen, quien debi6 conducirla hasta el momento justo del
MALIMOnIo para que asumiese su nucva identidad social.

Al incamplir con Ia realizacién del ritual del matrimonio en

uwy-amnumwwm‘mw
compromiso adquirido por Marfa Rosu, rompe el “contrato™ de
su representada, la Virgen, con su esclava, Lo da la libertad a
Maria Rosa en 1774 y deja a su hija Mards Polonia (siendo adn
mu&)ahuhvwﬂhw.hlm&mw
gen piadosa en grado sumo que asume nuevamente, cur! madre
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(o nodriza), ¢l cuidado de la hija de su indigna ex-esclava, y
también ¢l de un esclavito mudo (cf. Marti, VI, 1969: 126).

Maria Polonia Gonzélez, Su modelo es la Virgen

Tal si fuese la Aricmisa de la antigua Grecia (cf. Vernant,
1985: 21-27), la Virgen ha ejercido también en Maria Polonia
su excelsa funcitn de nodriza, Ha alimentado y cuidado del cre-
cimiento de so esclava hasta hacerla adulta, La ha conducido
hasta el umbral de 1a adolescencia, lugar donde con su benepli-
cito y ayuda deberia abandonar la infancia, franquear la fronte-
ra y acceder a su realizacién plens asumiendo su proximo rol de
csposa y madre. Son éstos los modelos que deberia imitar Ma-
ria Polonia para acceder como las demis mujeres & uno de los
caracteres que dardn fisionomia a su identidad soctal adulta; mas
su proyecto y modelo es otro.

Durante su crecimiento, Marfa Polonia, ha cultivado y en-
carnado las virtudes de la Virgen v shora, como Atalanta, la mds
artemisiana de las parthénoi (cf. Vernant, 1985: 26), quicre se-
guir reproduciendo en su vida las virtudes que hasta ese momen-
10 ha cultivado en la servidumbre de la Sant(sima Imagen, quiere
permanecer toda su vida en cl espacio de la Virgen, sin franquear
jumds la frontera que le permitirfa realizar su vocacion de espo-

54 y madre, como todas las mujeres; quiere consagrarse n la
Virgen del Rosario y ser eternamente virgen,

Marin Polonia se niega & desplazarse y superar 1o que para
Ia adolescente deberfa ser una posicin liminar transitorin, En
Ia relacion “cara a cara”™, entre lu Virgen y su esclava, Marfa
Polonia se ha aferrado a la alteridad divina y hu terminado fun-
diéndose n ella (Ja ha hecho mismidad) en un contrato cuyo sis-
tema de intercambios perpetuos supera el dosplazamiento pen-
dular de servicios y bienes recibidos y devueltos con excedente
por una y otra; convirtiéndose esta en una relacion circalar, Una
relacién que se cierra en sf misma. Un contrato en el que se con-

funden Virgen y esclava, La esclava se niega a salir de ese cir-
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culo, franquear iz froatera que ks separaria de 1a alteridad
uam&wamammaﬁ
Ve cn sus pretendicnies una amenazs a su virtod. En lugar de
m&hmndmmn”m*
pararse de clla para hacerse mujer, tiende @ minimizar su femi-
neidad (y asf su humanidad) para fundirse 4 la divinided. La
“cosa™ Marfa Polonia no hace uso de su derecho al matrimonio
¥ 2 la maternidad, ello 1a alejarfa de la Virgen, s6lo reproducir
€0 su propia subjetividad las virtudes de la Virgen le permitics
fbuowﬂﬁnwdﬂiodebdivho.nw
construye en una relacidn in .
u'.:d v trinseca con la Virgen: Maria
A Polonia, ia alhaja animada, y al § otro objeto
wuwumimum
m&h&vwh\hpmmmlnup.uh
virgen Maria (Polonia) terrenal. Las funciones semcjantes de
Tuego perpetuo y paralelo las hace participes de un mimetismo
que pretende que “sca en Ia tierra como es en el cielo™, La asig-
nacién del nombre de Ia Virgen Marfa a las esclavas, parece
confirmar esta hipétesis, segin la cual, nombres idénticos co-

&:WmaMymuWn
sﬂopalnoblnmquhlmw;m?elipu
m.mmmmwamym
nes heredados por Marfa Polonia. La utilizacién del nombre del
mmnmﬁw&hemam
origen, propictario y/o funciones, fue usoal en la Venezuels co-
lgnhl(ct.Amb.lm).Couoojmlo.Mquelm
bio de género del segundo nombre de Dofia Marda Josefa Rus,
mnnhmwn-hn'kd‘nhmyahdeh
esclavos de su hacienda: “esclavos nombrados José Timoteo,
:uw:umumm-co.lmnmum
¥ Alberto...” ("Testamento de Dofla Maria Josefa Rus”, (afio
1808), Archivo del Registro Principal de Maracaibo, Seccidn
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Escribanias, Tomo 18, Legajo No. 1). Esta relacién nombre-fun-
ci6n del esclavo tampoco serfa algo nuevo en la época colonial,
recuérdese el caso de Onésimo ¢l esclavo de Filemén de Colosas,
cuyo nombre quicre decir Gtil (cf. Filemdn, 1: 1..19),

Las Esclavas de la Virgen. El constreiiimiento
social y la donacién de si mismo

Realizado ¢l andlisis de las relaciones establecidas entre
Felipa Gonzélez, la Virgen y las esclavas en su condicién pasi-
va de “cosa” entregada como don, conviene analizar el virtual
“desdoblamiento™ de las esclavas gue les permite establecer,
como sujetos activos, su propio subcircuito de reciprocidad con
1a Virgen, La misma dindmica de intercambios presente en lu re-
laciéin Felipa Gonzilez-Virgen, rige también entre las Mar(as
(Rosa y Polonia) y la Virgen, incluso durante 1a silente orucion,
La exaltacién del simbolo mitico en la oracién a ella dirigida con
humildad, es Ia elevacion simbdlica de la estatun (cf. Mauss,
1972: 62).

Pero no se confunda I fuente real de donde provieoe este
servicio. Bse ex voto, que incluye ¢l cuidado y adoracién de la
imagen, no es la ofrenda que “las Marfas" dan como pago del
“favor”, regalo o servicto recibido de la nodriza, dadora y

de moral ..., y en general, & la donante de su espa-
cio de libertad, Bste es su ineludible compromiso, s uni curac-
terfstica intrinseca de la “cosa” entregada como don por Felipn
Gonzdlez. Recuérdese que el “contrato escrito de donacién”
estipula la conversién de Marfa Rosa en la esclava de la Virgen,
condicién que involucra u elln y & su descendencia, obligindo-
les a permanecer al servicio y adoracion de la imagen; por lo que
considerar estos hechos como un regalo de las esclavas serfa
aceptar que Ja Viegen debu “pagar”” dos veces por un mismo ser-
vicio. Sin duda, esta aparente descompensacion entre el minds-
culo o nulo servicio extra de “las Marfus™ y el invalorable ser-
vicio de la donacion del espacio de libertad por parte de la Vir-
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udd‘licih-eid.enhm&eeokmybe.
redada como parte de Ia cultura occidental, nos presents o cv.
mmﬁom’.umwucw

} 0 de una méscara ritual, ba si
ui«hdcduuho(cl.m 1972). .
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culturalmente se ha depositado en el “Otro™ (divino, humano,
animal, etc.) en ella representado.

Para las esclavas (no personas), acceder y utilizar la imagen
de 1a Virgen como su méscara, proveedora de identidad e inclu-
50 de derechos socialmente adquiridos, fue ¢l resultado de una
mesidaddesohnﬁvalch?emeluwdnhmhcmimpllcl
uurdnd&deiumimmmd%'wdumwm-
do y el portador de 1a miscara, que involucra no sélo bienes
materiales sino también bienes simbdlicos, entre ellos Jos refe-
rentes de la identidad.

hm&mmmh\fmm
sentada cn la imagen y Marfa Polonia, produjo una inversién de
mlesenhmlh\fm(comoel“mo").mlpuduuhsm-
pas de Ia miiscara (ia imagen), tomé el lugar de Marfa Polonia,
haciendo de ella su esclava, La imagen de la Virgen (1a méscara
qncledaiduxidnd,nomlmydavcboc).puéu«nm.h
miscara la ha hecho su propia esclava,

La identidad y el contrato de prestaciones totales

BnhhiuuhdeMuhRmythl.dﬁunpodem
rinliunedemmmmb.dndcoumiuﬂunoymidnde
un contrato (en buena parte impuesto), se muestra también ¢émo,
ante la ausencia de bienes materiales y el constrefiimiento so-
cinl, surge la posibilidad de donarse a s mismo, ofrecer ¢l alma,
para asumir un contrito de prestaciones ¥ contraprestaciones
perpetuas ante quicnes sancionan en la vida pablica los benefi-
cios de algdn favor socialmente adquirido,

M%Muuejﬂnﬂo&mmmhmwﬂeﬂ
abrazar el eristianismo suscribieron un contrato que les permi-
18, de “no ser persona™, pasar a ser hijos de la Virgen, herma-
nos de Cristo y también del “padre de familia” (el mismo amo),
Dado que lndoauidadu(mhmdobelnieupnwomm-
da de la solvencia de alguna virtud y/o atributo, sélo quedabi
un aspecto por dilucidar: ;Qué virtud piblica podfa serle reque-
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rida a las esclavas de la Virgen para sancionar su pureza de alma
y derecho a participar ¢n ese intercambio de dones?.

Puarn responder a ello, es necesario establecer por lo menos
dos niveles de disposicidn y/o pureza espiritual de las esclavas
en la entrega de sf mismas, cada uno de los cuales se correspon-
de con un especifico grado de cercanda a la Virgen, ¢ importe
material y/o moral de la contraprestacién socialmente sancions-
da. El primer y mds elemental nivel, exige exhibir con hechos
los dos requisitos que todo cristiano debe cumplir para salvar-
se: Recibir los sacramentos instituidos por el mismo Cristo en
Ia Iglesia: el Bautismo, la Confirmacidn, la Eucaristia, la Peni-
tencia, la Extrema-Uncida, el Orden (para consagrar y ordenar
los ministros de la Iglesia), y ol Matrimonio; y guardar los man-
dumicntos.

Se expresa en el Sinodo que cada uno de ellos es medicing
y remedio espiritual que sana, justifica y da una particalar gra-
cia y auxilio de Dios contra ¢l pecado, todo lo cual redunda en
favor de la salud espiritual, Al responder cdmo nos justifican ante
Dios los sacramentos, el Sinodo sefiala: “Dindonos gracia inte-
rior, con que nos hacemos justos, y amigos de Dios por las se-
flales exteriores, que los significan y le casan™ (en Gutidrrez,
1975: 57).

Estd claro que el cumplimiento de los sacramentos, consti-
tuye una forma de infercambio simbdlico entre Dios y el cris-
tiano, que éstos permiten estrechar los lazos de “amistad” entre
Dios y el hombre, y que cada uno de los sacramentos s¢ corres-
ponde con un purticular grado de acercamiento del hombre a
Dios y, por tanto, también » una especifica contraprestacién
socialmente suncionada.

Elincumplimiento de algdn sacramento, genera entonces la
ruptura de los “lazos de amistad™ entre Dios y el pecador. El
distanciamiento espiritual producido por lu unidn carnal peca-
minosa de Marfa Rosa, muestra sus efectos sociales en la expul-
si6n de la esclava del servicio divino. No haber recibido ¢f sa-
cramento del matrimonio, produce la ruptura de la alianza espi-
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ritual entre la Virgen y su esclava y, por ello, haciendo en la tie-
rra como es en ¢l ciclo, sc la separa materialmente de la divini-
dad, se I ubica a una distancia mayor de Dios. Diferente trato
y consideracida reciben los esclavos que cumplen a cabalmen-
te con los preceptos divinos. Contraer matrimonio significé para
¢l esclavo o esclava, que su amo no podfa separario(a) de su
pareja, y por ello velaba la astoridad eclesidstica. Asi lo expre-
36 el Obispo:

@ Ud La vigihncla y cuddado grande gue debe te-
o e 02 e i, o il st
&b-hmh.ﬂ-—;ﬂ*’-’-r
¥ vobs con ob-
de la mizma o gjena hacienda, coom o pobiade, pees »
deben crrimar e por motrvar legitemoy dilarar o inpedis

€000 matrimonsos Jo ke e laved I R ALy | g
wne y otve Deveche Condmico Lhemenm paburmenie preve
nisdos (on Troconds, 19¢9:

El repudio a las uniones ilicitas, aunado a la presidn cjerci-
da por la Iglesia a favor del sacramento del matrimonio, crea-
ron las condiciones para que muchos amos legalizaran sus unio-
nes ilfcitas con esclavas. Tal presido constituyé una fuente de
libertad para las esclavas, especialmente durante el siglo XVIII
(cf. Price, 1981: 83).

Dada la orientacién de este andlisis, quizds una de las més
elocuentes referencias que pueda citarse sobro los logros alcan-
zados a través de los sacramentos, fue el otorgamiento de la K-
bertad jurfdica a los esclavos que abrazaron las Sagradas Orde-
nes. Asf se retribuyd soclalmente a aquellos que a través del
sacramento del Orden, se comagraron y se entregaron a sf mis-
mos a Dios como Ministros de la Iglesia. Son estos los esclavos
que podrian, pars efectos de esta interpretacidn, ubicane en el
segundo nivel de disposicidn y pureza espiritual.

Este segundo nivel, mis clevado que el anterior, es el que
ostenta Marfa Polonia. Un nivel en ¢l cual se dan cita la pureza
espiritual, que dobe mostrar un cristiano para salvarse (implica
recibir los sacramentos y guardar los mandamiento), y la pure-
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uﬂsicn.oonmhcwmunlosplmwtrudes.m
oxm.mpmndmpotmwionadoscom&m
un nivel llenodeascetim.demunchamdulucmdd
mmdo,unniveldmnlhenchvalnc«hdsﬂonmiﬂdo
cnmsubjedvidldh:vilnndudthirgen.

El incamplimiento del primer ¥ mils clemental nivel, es,
mmdmdebmhkmcaﬁgubmllﬁbemdjuﬂdi-
caylapﬁvaciéndehmahdeh\ﬁqen.hrcﬂo,a&tem
conumodondeconlnhhmdjuridiauinfringeelasﬁgoah
nﬁsdnpeu,yoonhvirxinidnd,seetbibemdelncondi—
cionesdepumnnﬂlelevadnuigid.alnmhvnmmcwdi-
cmnde"espejodeh%m”.()ncinamvhnd,uutﬂ'o-
Ioni-semnesmnﬁscuunaabiosydigmd:uw.y
whm.dﬁgmmﬁh&mmlnes&nym
de lIa Virgen en la ticrra.

Como se ha hecho evidente, la condicién de “esclavas de 1a
Vilsen“.hlmpwpicinlucmiciommqneM-ﬁRmy
whijsdisﬁuumdennwpadodcubanddonduncionaw
condicién de persona, Esta concesion obligd a las esclavas a
aceptar y a devolver el favor obligatoriamente recibido, lo cual
implics la suscripcion de un “contrato™ que apuntaba a una li-
bertad, no necesariamente juridica sino sobre todo moral. El
nnlotnducidoeanneluciodelibcmd.mpvumcldonqu
la esclava, 4 posteriori, estaba obligada a devolver, con un ex-
ceso que bien podria llamarse “usura”,

Esta condicién reciproca: La recuperacion usuraria en una
"rehcidupeuduludecncieuumplimd‘mlanyh

eludibles;

I.Cmbmﬁm&bhmhuoh“mmuolcw
thmm....y-(hn-mw.ymm
proseguird el perpetuo juego de impulsar el péndulo de las devolucio-
nes usurazias, Bste principio estd expresado en la Biblia: “Aquel sier-
mqu.moﬁudohvoluudawm.whmmwu
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ha obrade conforme a su voluntad recibird muchos azotes; el que no
hmeyhammm&mmﬁum-q-‘uuk
dio mucho, se le reck £ mucho; y a quice se confié mucho se le
pedird mds" (Lucas, 12- 47 - 48),
Z.BMW&MprMcc,
devolucidn usurasia, da origen, poe su caricter acomulativo, una inevi-
%dv&mhm&*mwndm
mento de amphitud peadular méxima puede legar a superar la relacida
Mmmumdﬂ-wpw
vuelve a la divinidad y a su esclava en un sistema de “prestaciones
otales™ que puede requeriries » ambos la redefinicitn de todo referente
(material o inmaterial) de su identidad, para convertir a Ia una cn o3~
pejo de la contrapaste.
3. El descomocimieato o incumplimicato de la deuda moral y/o legal-
mente sdguirids por parte de algune de los contrayentes del cotrato
(divinidad o esciava) autoriza socialmente a la contrapane pars exe-
s?:d&ﬁtymhm&hv*ﬁom*uﬁdm
poe una centrifuga de fuerza inversamente proporcional a fa primera.

Maria Rosa Gonzélez, 2! tener una hija ilegftims, descono-
ce su compromiso contractual ¥ por ello es arrojada fuera del
espacio de libertad que la Virgen le otorgé. Por su parte Maria
Polonia, no sdlo asume su relacién contractual, sino que Ia lle-
va & su méximo nivel de intercambio. Hace de la Virgen su pro-
wmumunm.mduuhw
ni acceder a sus apasionados compradores. Desea ser por siem-
pre Virgen. Marfa Polonia ha hecho de 1a imagen de la Virgen
su propia médscara y la miscara le ha dado la identidad social:
Maria Polonia es ls esclava de la Virgen. Pero la inversidn de
roles es parte inevitable de esta relacidn contractual. Marfa Po-
lonia es ahorz la esclava de su mdscarn: Debe minimizar su hu-
manidad para que la Virgen se encarne en ella, debe renunciar
wcowholwﬂwmmmnml,cf
clava de la Virgen. Marfa Polonia serd por siempre ¢l espejo de
su mdscara,

Seri por siempre la Virgen Maria.
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Notas
1
mmmbselnmkmhmmmh
relac entre divinidades del catolici ¥ comunidades negras
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La élite capitular de Mérida
Edda O. Samudio A.
m‘ehm
Mérida
Introduccién

Los estudios sobre grapos de élites en Hispancamérica co-
lonial han logrado importantes avances en las ditimas décadas
con los aportes de investigaciones realizadas en Jos distintos
campos de la Ciencias Sociales,’ Con ello los tradicionales pro-
blemas de investigacién histérica: las instituciones y sus hom-
bres, s¢ tratan en el contexto de los grupos v la sociedad en la
wwwwmoﬁa{meluﬁoﬁm
miento de Ia élite “edilicia™ de Mérida, tarea que se realiza a
muu&abmmmx
decisiones que adoptaron,en relacidn a problemas
bhm.b-?:ko.devhliu.m.mwa-
nato entre otros. En aquellas quedd reflejada tanto Ia sociedad
emerilense, como una serie de actitudes, las que respondieron a
las circunstancias materiales y espirituales en las que se desen-
volvieron a través de las cuales fortalecieron su identificacion
con la tierra y el apego & la sociedad que engendrd, aferréndose
a sus valores tradicionales y modelando sus particulandades.
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