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PROLOGO

Movimiento 1

He sido honrado por Luis D’aubeterre al solicitarme hacer el prélogo de este libro.
Estamos hablando de alguien que, desde una intensa experiencia de vida, inicia
académicamente un primer nivel de sicélogo clinico y luego va desplazdndose en sus
postgrados en Francia, especialmente en su doctorado, a una mirada menos individua-
lizada y més colectiva del accionar del ser humano y que termina finalmente invo-
lucrandose en un centro de investigaciones antropoldgicas en Venezuela, donde ma-
dura su experiencia. Esta deriva que ha terminado acercdndolo a la antropologia, sin
por tanto perder su especificidad como sic6logo social, es la que trae este libro a mis

manos. Dado que es una oportunidad de oro, déjenme entonces sacarle provecho.

Movimiento 2

La antropologia es la ciencia que enfrenta el andlisis de la cultura como fébrica de
hechos sociales. Desde su nacimiento se habia venido dedicando al estudio de aque-
llas sociedades que iban entrando en contacto con la expansion de las sociedades in-
dustriales pero que no compartian con ellas habitos y costumbres. Ello convirtié a la
disciplina en una serie de discursos sabios y sus practicas consecuentes, daban cuenta
tedrica de la diferencia cultural extrema y las maneras de tratar con ella. A medida
que las sociedades exéticas eran intervenidas y sometidas a procesos de transculturi-
zacién que terminaban acercando sus practicas, hdbitos y costumbres alas del
Occidente colonizador, la antropologia fue perdiendo su campo mads interesante. En
consecuencia, los antrop6logos debimos irnos trasladando del estudio de las diferen-
cias culturales mds notables, a aquellas donde el contraste no era tan fuerte. Fue as{
como pasamos a las comunidades de campesinos primero y luego a las diferencias
culturales en las comunidades urbanas. Y es aqui donde investigadores como Luis
D’aubeterre hacen su entrada en escena. El va a cultivar la antropologia urbana desde

su experiencia y formacién como sicélogo social.



Movimiento 3

Lo que hoy conocemos como Ciudad Guayana, es el resultado de la conurbacién de
dos ciudades con peculiaridades propias: Puerto Ordaz y San Félix, y es el mas disci-
plinado esfuerzo realizado por el Estado venezolano para construir una ciudad indus-
trial moderna, alli donde s6lo habia un caserio y las oficinas de una transnacional mi-
nera. Laciudad se funda en 1961, construyéndose del lado donde hoy estd Puerto
Ordaz, en terrenos altos que bordean la confluencia de los rios Caron{ y Orinoco con
el fin expreso de aprovechar el potencial hidroeléctrico del brioso Caroni para instalar
una industria pesada que fundara un modelo de desarrollo alternativo al petrolero. A
tal fin se contratan prestigiosas universidades norteamericanas para que hicieran la
planificacion urbana de la ciudad, la cual se va materializando cuidadosamente. La
ciudad planificada, de anchas avenidas y abundantes zonas verdes, se ve bonita y co-
mienza a llenarse con profesionales y obreros llegados de todo el mundo. Del lado del
viejo pueblo de San Félix las dindmicas de construccién urbana son las mismas que
han prevalecido en Venezuela desde la aparicion del petrdleo: invasiones, ocupacion
y segmentacion arbitraria de los espacios urbanos, de manera que el Estado llegaba a
poner servicios a lo ya hecho, con alta densidad de poblacién concentrada en los cad-
ticos barrios. Aquf la ciudad es otra: la gente se apropia de los espacios ptiblicos, las
calles son caminadas, la economia informal prolifera. San Félix es Venezuela, frente
a la ciudad planificada que es Puerto Ordaz. Tenemos entonces al menos dos ciuda-
des en una, de un lado la vivaz San Félix, del otro la gerencial Puerto Ordaz y entre
las dos, la ficcién burocratica de Ciudad Guayana. Junto con esta determinacién nos
encontramos ademads con la llegada de individuos con origenes culturales diferencia-
dos, desde grandes olas migratorias de mas de 80 paises, hasta los migrantes venezo-
lanos que vienen, sea graduados como profesionales de las mejores universidades ve-
nezolanas o del exterior, sea de los estados agricolas empobrecidos del entorno como
Delta Amacuro, Sucre, Monagas, Anzodtegui Yy el interior del estado Bolivar. Todas
estas influencias migratorias van a verse sometidas a un gran crisol que las mezclara
y convertira en identidades emergentes: El “homo guayacitano”. Por dltimo, pero no

por ello menos importante, se trata de una ciudad privilegiada en la que circulard
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abundantemente el dinero, con sectores obreros combativos privilegiados por contra-
tos colectivos que ademads de garantizar salarios de calidad, también implican benefi-
cios contractuales que les dan un enorme nivel de vida comparado con el de otros
sectores obreros en el pais. De manera que la ciudad se ve sembrada de empresas que
ofrecen servicios, entre ellas los grandes centros comerciales. Ellos, como lo veremos

en este libro, han de convertirse en los mds importantes espacios de sociabilidad.

Movimiento 4

Este libro no es aun la culminacion de la obra de Luis D’aubeterre pero si implica el
cierre de una etapa conceptual. No voy a meterme en ella. Prefiero que el lector se
imbuya en ella y desde ella emita sus propios juicios. Sélo si me atrevo a decir que se
trata de una aproximacion teodrica “sabia”, plena de referencias, que no se ahorra la
discusion sobre las aproximaciones al tema de la cotidianeidad y el sentido comuin.

Invitamos al lector a entrar en ella de la mano del autor.

Movimiento 5

(Quién es Luis D’aubeterre?. Se trata de un personaje particular. Muy joven se fue a
aventurar a Francia sin un bolivar en el bolsillo donde, mientras estudiaba sicologia y
se desenvolvia con las artes pldsticas y manuales que habia aprendido en la escuela
técnica venezolana, lleg6 a codearse con el grupo de intelectuales que fundé el perid-
dico “Liberation”, icono de los medios que intentaban y lograron romper con el pe-
riodismo convencional. Mientras ello hacia, en el Conservatorio se pulia en la ejecu-
cion de la flauta transversa, instrumento desde el cual conformara un grupo de jazz en
Ciudad Guayana junto con Luis Urbina, joven antrop6logo a quien una leucemia
malvenida se llevé muy temprano. Se trata entonces de un académico bien formado
en la sicologia francesa, con competencias técnicas manuales, que ademads interpreta
musica tanto cldsica como de otros tipos con la flauta transversa. Un hombre inquie-
to, hambriento de nuevas experiencias, capaz de empujar las fronteras vitales que se

le pongan al frente.



Hablar con Luis es enriquecedor. Escucharlo exponer sin interrupcion los resultados
que obtiene de sus experiencias de campo es un verdadero placer. Conocemos muy
pocos expositores con la capacidad de Luis para agarrar los temas mas sencillos y
convertirlos en una propuesta atractiva de entendimiento. Lo hemos escuchado diser-
tar sobre: las relaciones entre enamorados, las dindmicas entre la gente de Puerto

Ordaz y los “sanfelucos”, las tribus urbanas que se pasean por el Centro Comercial
Orinokia de Puerto Ordaz, los discursos de la propaganda y su efecto en la gente, la
violencia como discurso y la relacién simbdlica que establece la poblacién criolla ur-
bana con los indigenas mendigos que se paran a pedir dinero en los semaforos de
Puerto Ordaz. Es dificil conseguir a alguien que sepa tanto de Puerto Ordaz y San
Félix y que al mismo tiempo eche el cuento tan sabroso como Luis. Por ello no du-
damos en recomendar ampliamente la lectura de este libro. Yo ya lo hice, me peleé

con él y lo disfruté enormemente. No se lo pierdan.

Alexander Mansutti Rodriguez

Antrop6logo

Ciudad Bolivar, 2 de enero de 2014



LA CIUDAD DISCURSIVA:
PSICO-SOCIO ETNOGRAFIA HERMENEUTICA DE LA
COTIDIANIDAD Y EL SENTIDO COMUN LOCAL

RESUMEN

Este trabajo tiene como propdsito sistematizar formalmente el cuerpo de presupues-
tos, conceptos y nociones que configuran el entramado teérico que ha permitido, du-
rante casi dos décadas, abordar una problematica compleja (psico-socio-antropo-
histérico-politica), relativa a las practicas discursivas y al imaginario urbano de/en las
instituciones, los medios y la gente de una ciudad latinoamericana y sus correlatos
respecto a la construccidn del sentido comun y las identidades sociales locales. Todo
ello, en medio de una peculiar temporalidad histdrica presente: la cotidianidad y un
espacio urbano venezolano sui generis: Ciudad Guayana. Estos aspectos que delimi-
tan un objeto de estudio, han guiado nuestros trabajos de campo (a los cuales se hard
referencia), siguiendo dos tradiciones metodoldgicas de las ciencias sociales que aqui
se integran (etnografia y hermenéutica), desarrolladas en la Linea de Investigacién:
Discursividad, Cotidianidad e Identidades Sociales, del Centro de Investigaciones
Antropoldgicas de Guayana (CIAG), en la Universidad Nacional Experimental de
Guayana del estado Bolivar, al Sur de Venezuela. En suma, desde una perspectiva
compleja trans-disciplinaria, el texto propone una discusion tedrica fundamental para
el abordaje de ciertos problemas empiricos que a menudo pasan desapercibidos por
su banalidad, obviedad y familiaridad cotidiana, pues forman parte del mundo de vida

rutinario y comun de las personas.



i.-A manera de Introduccion: postura epistemolégica y procedimiento asumidos

Adentrarse en una parcela de realidad cualquiera, con la intensién de explorarla, des-
cribirla e interpretarla supone, para cualquier disciplina cientifica, al menos dos co-
sas: 1° que se tiene una cierta nocién de limites definitorios relativos a ella y a uno
mismo (teoria) y 2° que se maneja ciertos instrumentos y estrategias mas o menos
adecuados, para poder abrirse camino entre sus elementos y modos constitutivos de
ser y hacer (método). En las ciencias sociales, estos pre-requisitos, a su vez nos re-
envian a consideraciones epistemologicas “simples” que advierten acerca del cémo,
por qué, donde, cudndo y para qué del conocimiento que posiblemente emerja de un
determinado tipo de pesquisa. Desde la postura epistemolégica aqui asumida: a) no
parece posible explorar de manera ingenua, sin tener juicios previos (o “pre-juicios”,
en el sentido propuesto por Gadamer, 1992)", acerca de lo que se va “descubriendo”.
b) El supuesto “objeto” de investigacion escogido, parece desplazarse a medida que
nuestros pasos avanzan hacia su encuentro, dando la impresién de una construccién
dial6gica, mds que un “encuentro objetivo” propiamente dicho. ¢) El “sujeto” cog-
noscente que se supone es el investigador, precisa de un acercamiento tal respecto a
“su objeto” de investigacion que, a la postre, lo lleva a involucrarse en modos de re-
lacién emocional (simpatia, compafierismo, familiaridad, amistad, etc.), que com-
prometen su status cientifico positivista de asepsia no vinculante y de neutralidad
ideal, pero que lo instalan en la dimensién psico-socio-politica de la inter-
subjetividad, desde la cual se puede construir un cierto conocimiento, con mayor va-
lidez ecologica. Todas estas cuestiones que para muchos investigadores, hoy forman
parte de los lugares comunes de encuentro entre pares académicos, son de hecho
preocupaciones epistemolégicas recientes que no datan de mas de cuatro décadas y
que, de forma genérica, son a menudo referidas en las disciplinas sociales, como

topicos postmodernos. En este sentido, es menester aclarar que, lejos de aspirar a un

" H.G. Gadamer, (1992) en su libro Verdad y Método I, refiriéndose a la interpretacién hermenéutica y cri-
ticando tedricamente la postura metodoldgica positivista de Dilthey, afirma que no es posible la interpreta-
cién si no partimos de alguna comprension previa, la cual es provista por la “tradicion”, gracias a los “prejui-
cios” que de ella asumimos como cosa nuestra (lo que critican autores como Habermas y McCarthy).
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clasico ideal aséptico de “verdad universal” moderna neopositivista, esta monografia
pretende aportar al lector, una estructura tedrica general, que propicie la generacién
de un conocimiento cientifico-social relativo, sobre la realidad social tnica e irrepeti-
ble de una determinada localidad, en un momento especifico de su historia. Dicho
conocimiento se basa en una interpretaciéon comprensiva (hermenéutica, segtin Rico-
eur, 1991-1998), condicionada entre otras cosas, tanto por la capacidad reflexiva del
investigador, cuanto por el conocimiento histérico, psico-socio-politico y vivencial
de la realidad cotidiana que vaya a ser estudiada; todo lo cual constituye, a fin de
cuentas, el factor decisivo al momento de analizar e interpretar las producciones se-
miolégico-culturales y discursivas de las personas, los medios y las instituciones lo-
cales. En otras palabras, se parte de los postulados generales del construccionismo
social, (Berger & Luckman, 1966; Gergen, 1985; Ibafiez, 1988; Fernandez, 2007),
segtin los cuales, la realidad social no constituye un a priori fdctico que escapa a las
précticas sociales de las personas, sino que, por el contrario, ella resulta de un com-
plejo proceso dialégico de construccidn y des/ re/ construccion colectivo, a partir de
las multiples acciones reales, simbdlicas e imaginarias de la gente, las instituciones y
los medios de comunicacién social (mass media). Algunos autores como: Gergen
(1985), Billig (1989), Montero (1991), Potter & Edwards, (1992), Ibafiez (1991,
1994), Parker (1995), Lanz (1998), Morin (1998), Feyerabend (1991), Clifford Gertz
(2003), Padrén (2006), Fernandez (2007), entre otros, ya han analizado y caracteriza-
do este paradigma emergente en las ciencias sociales, dentro del cual nos ubicamos,
cuyos postulados propugnan aspectos tan criticos y heuristicos como los siguien-
tes: a) los fendmenos antropolégicos y psico-sociales son histdricos y estan determi-
nados culturalmente, b) la verdad no es el objetivo de la Ciencia, s6lo el conoci-
miento transitorio, c) la realidad social es una construccion cotidiana de los grupos
humanos, d) la “objetividad” en/de la ciencia no existe, e) los sujetos de la investi-
gacioén participan activamente en la elaboracion del conocimiento cientifico y f) las
ciencias sociales deben tener significacion/ pertinencia social y, por tanto, deben
abandonar los métodos de las ciencias naturales y posicionarse politica/ éticamente,

dejando a un lado la pretension de una supuesta “neutralidad ideologica”. En con-
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cordancia con todo ello, uno de los aspectos que consideramos clave para entender
la postura epistemoldgica que aqui se asume y el valor del conocimiento cientifico-
social sobre las parcelas de realidad que hemos abordado, asi como sus propias limi-
taciones, estriba tanto en su complejidad trans-disciplinaria (Morin, 1998), como en
su historicidad, (Ibafiez, 1991), en su condicién interpretativa (Ricoeur, 1998) y su
particularidad local irrepetible. Por otra parte, si bien éste es un estudio monografico
en el cual se analiza, contrasta y discute las categorias de andlisis fundamentales em-
pleadas como rejilla teérico-conceptual que ha guiado nuestro trabajo cientifico, em-
pero se recurrird a la descripcion etnogréfica y al andlisis de producciones discursi-
vo-semioldgicas registradas en diversas “Escenas” del Mundo de la Vida cotidiana
de Ciudad Guayana (plazas, mercados, centros comerciales, colas, afiches, autobuses,
Salones de Belleza, “perreras™, etc.), correspondientes a diversos proyectos de inves-
tigacion ejecutados. Dichas descripciones y andlisis se hardn a modo ilustrativo para
esclarecer procesos complejos (psico-socio-antropoldgicos e histérico-politicos), de
la cotidianidad local, que producen efectos de sentido semdntico compartido (semio-
sis social). Los “Entre-actos reflexivos” de cada “Escena”, permiten circunstanciar
tedricamente, las producciones discursivas e imaginarias que también se abordan co-

mo categorias de andlisis en este estudio.

% “Perrera”: nombre popular, mediatico y oficial, para designar a las camionetas pick-up de carga, adaptadas
con un techo y banco metalicos para el transporte inseguro, incomodo y hacinado de pasajeros en los secto-
res Este y Oeste de Ciudad Guayana (San Félix y Puerto Ordaz), atendiendo rutas urbanas y peri-urbanas
desasistidas por el transporte ptiblico municipal. A pesar de las quejas y accidentes graves que las “perre-
ras” han producido, éstas siguen siendo parte de la realidad cotidiana local de la mayoria de los ciudadanos.
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CAPITULO1
Ciudad, Urbs, Metropolis y Civitas

I.1.- Pensar la ciudad: el peso y las marcas de lo antiguo

La ciudad habria aparecido por vez primera en Mesopotamia (regién fisiogréafica de
Irak), hace unos cinco mil afios aproximadamente, gracias a la cultura Sumeria, en
una zona agricola particularmente fértil, ubicada entre los rios Tigris y Eufrates,
donde las cosechas eran bi-anuales y sobreproducian un importante excedente ali-
mentario, que indujo a un creciente intercambio comercial y cultural entre muy diver-
sos grupos étnicos de la region mediterrdnea. Justamente, ésta habria sido una de las
razones mas importante para que se produjera el fendmeno primigenio de las ciuda-
des (Eridu, Uruk, Ur, etc.), que algunos historiadores como Gordon Childe (1996) y
Fernand Braudel (1949), llamaran la primera “revolucion urbana” de la humanidad,
en donde se albergaba una poblacién cercana a los 15.000 habitantes y cuya estructu-
ra politica era la de una ciudad-Estado, gobernada por un soberano absoluto que dis-
ponia de los poderes politicos y religiosos. En este contexto antiguo, Babilonia (III
milenio a.de C.), sin duda, fue una ciudad atipica extraordinaria. Capital de un impe-
rio, (situada a unos 80 km de Bagdad), hacia el afio 1.700 a. de C., ya contaba con
una poblacién cosmopolita multiétnica, cercana a los 300.000 habitantes, convirtién-
dose en el centro comercial y el mercado de intercambio mds importante entre el
Oriente Mediterrdneo y Asia Central.

Con la expansién cultural de las ciudades de los imperios mesopotamico y egipcio, a
todo lo largo del III y II milenios a.de C., se impondra una creciente l6gica/dindmica
comercial de intercambios urbanos crecientes de todo tipo: productos agro-pecuarios,
especies, objetos, tecnologia, arte, literatura, conocimientos, informacién genética,
etc. Muy posteriormente, emergerdn los Fenicios y sus poderosas ciudades: Tiro,
Sidén y Biblos. Entre los siglos XI 'y VIII, Fenicia se apropiard y dominard por com-
pleto el Mediterrdneo, influyendo enormemente en Grecia, lo cual transformard su

organizacion socio-politica (Ledrut, 1973; Vernat, 1989).
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El surgimiento histérico de Atenas aparece ataviado de rasgos muy particulares que
la convertirdn en un referente universal para la cultura Occidental. Mds que una ciu-
dad, Atenas es la cité-polis principal del Atico, cuya organizacién politica se basaba
en un sistema de representacion de sus ciudadanos: esta fue la primera expresiéon de
lo que Grecia inventé como Democracia, durante el s. V a. de C. (Siglo de Pericles)3 ,
lo que supuso, entre otras cosas, quitar a la aristocracia terrateniente su supremacia en
los asuntos politicos. Esta organizacién de la cité-polis concernia a todo el conjunto
de la territorialidad ateniense: la ciudad y sus vitales campos circundantes. Este sis-
tema unitario permitié definir la ciudadania ateniense: “pertenecer a Atenas”. Otra de
las invenciones griegas, fue idear y construir edificios estrictamente civiles como el
Buleterion, frente al Agora (plaza publica): por primera vez en la historia de las civi-
lizaciones, el poder civil y administrativo va a distanciarse/ diferenciarse del poder
religioso. Se produjo asi, una laicizacién del espacio publico y el poder politico insti-

tuyente inventd una regla isonémica de igualdad entre los ciudadanos.

L.2.- Emergencia de la ciudad en Occidente: “urbis orbe”

Desde su formalizacion en el discurso filoséfico cldsico griego (alrededor del s. 111 a.
de C.), la ciudad se ha convertido en la matriz fundamental para la configuracién de
la ciudadania y de los ciudadanos. La polis es el referente mayor al cual debe asirse
todo discurso publico que trate de dar sentido, corporeidad, razén de ser, a las reali-
dades socio-politicas, atravesando los diversos 4mbitos culturales que las constituyen.
En este sentido, Roma y las ciudades del Imperio Romano heredaron los criterios de
racionalidad, funcionalidad, armonia y orden del urbanismo griego, con la tendencia
helénica a cercar los espacios y la perspectiva o visiéon de conjunto de la urbe. Sus

edificaciones mas importantes fueron el Foro, los templos y palacios, las termas, los

? Si bien Solén (594 a.de C.), Clistenes (509 a.de C.) y Efialtes de Atenas (462 a.de C.), contribuyeron al
desarrollo de la democracia ateniense, hay discrepancia entre los historiadores de la Antigiiedad respecto a
quiénes fueron los creadores de las instituciones democrdticas atenienses y a la valoracion de los distintos
gobiernos “verdaderamente democraticos”. No obstante, todos coinciden en considerar a Pericles como el
lider democratico ateniense mds destacado y reconocido. Tras su muerte, el régimen democratico de Atenas
fue roto en dos oportunidades por la revolucién oligarquica, hacia finales de la Guerra del Peloponeso. La
democracia fue suprimida por los Macedonios en el afio 322 a.de C., aunque muchas de las instituciones
atenienses fueron restauradas posteriormente (Vernat, 1989).

14



anfiteatros y los circos, con la presencia importante del arte urbano, que en Roma,
adquiere rasgos espectaculares y escénicos. El aporte original de este orden urbano
civilizatorio lo constituyen los Campamentos Militares de las ciudades del Imperio
Romano. Este plan castrense era estratégico, pues desarrollaba una estructura urbana
pensada para controlar militarmente la ciudad tomada. Todas las ciudades romanas
nuevas o sometidas al Imperio, estaban amuralladas y presentan un urbanismo con
dos calles principales ortogonales en forma de cruz, con orientacién este-oeste y
norte-sur, en cuyo punto de cruce se edificaba un Foro y, en sus cuatro extremos ex-
teriores, se encontraba una Puerta de entrada y control a la ciudad. Otro elemento im-
portante de la ciudad romana era el Acueducto: obra de ingenieria hidraulica que im-
ponia un desarrollo particular a cada ciudad (morfologia, paisaje, recorrido, etc.),
proporcionando un servicio publico vital de agua limpia para la poblacién (Ladero,

1989).

L.1.- La ciudad medieval

Luego de la caida de Imperio Romano (s. V d.C.), durante la Edad Media (siglos V al
XV d.C.), surgird una forma urbana particular, caracterizada por ser compacta, amu-
rallada, con una casa tipica (gética) y dos centros de socializacién propios: la Plaza
del Mercado y la Plaza de la Iglesia. La ciudad medieval estuvo condicionada por tres
factores: el feudalismo, la Iglesia Catdlica y el comercio. Su enmurallamiento defen-
sivo creo condiciones de seguridad que, luego de Las Cruzadas (a partir del s. XI),
propiciaron el desarrollo econémico-mercantil de una nueva clase social, la burgue-
sia, compuesta por artesanos que fueron instalandose dentro de la ciudad en barrios
llamados “burgos” (de alli su nombre); ademas, se desplegd una economia arancela-
ria del gobierno urbano feudal (en las puertas de la muralla, se cobraba impuestos a
las mercancias que ingresaban a la ciudad), asi como el florecimiento de una cultura
urbana. Todas las vias publicas de la ciudad medieval constituian un mercado y en
algunos sectores se fueron congregando ciertos gremios (zapateros, plateros, sastres,
carpinteros, ceramistas, etc.). Empero, el centro de la actividad comercial y social era

la Plaza del Mercado, donde campesinos, comerciantes y artesanos se instalaban para
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mercadear y se celebraba los eventos socio-politicos y culturales mds importantes:
fiestas, representaciones artisticas (trovadores, juglares, titeres, teatro, etc.) y los ajus-
ticiamientos. Sus edificaciones mads notorias eran la catedral, el ayuntamiento y los

palacios de algunos Sefiores nobles y ricos burgueses. El resto del espacio urbano era

Plen wra Dihed

Figura 1. Plano de Carcassone (Francia, s. XIII). Figura 2: Plano de la ciudad de Liibeck (Alemania, s. XIII).

Fuente: Internet:  http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Plan_von_L%BCbeckK.jpg

ocupado por un entrecruzamiento de calles angostas y sinuosas adaptadas al relieve,
con casas estrechas de varios pisos que a menudo contaban con pequefios huertos
(Ladero, 1989). Pocas calles eran empedradas y no habia un sistema de drenaje de
aguas servidas, ni tampoco se contaba con acueductos, lo que hacia que el ambiente
de estas ciudades fuese muy insano, cargado de fuertes olores, basura y excrementos
lanzados a la calle. La dindmica urbana medieval ligada al crecimiento de la pobla-
cidn, la expansién del comercio y la pequefia industria, el endeudamiento de los Se-
flores nobles a causa de las guerras y sus rivalidades con la monarquia, hicieron que,
a finales de la Edad Media, la burguesia4 se convierta en la clase social urbana domi-

nante. De todo esto surgi6 el gobierno municipal, encabezado por el Burgomaestre

* Los monarcas hicieron todo lo posible por reducir el poder feudal, por ello apoyaron a los burgueses con-
cediéndoles Cartas de Privilegio (franquicia o fueros), documentos en los cuales se promulgaba su libertad
y los liberaban del sometimiento al Sefior feudal. A cambio, la ciudad pagaba unos impuestos al rey que éste
utilizaba para sufragar sus luchas contra la nobleza y para aumentar sus dominios.
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(Alcalde) y el Ayuntamiento (Asamblea o Consejo Municipal), compuesto por repre-
sentantes de los distintos burgos o barrios existentes en la ciudad. Progresivamente, el
gobierno de las ciudades medievales qued6 en manos de ricos banqueros y comer-
ciantes, con lo cual se crearon las condiciones de un nuevo florecimiento general en

algunas ciudades présperas de la peninsula itdlica: el Renacimiento (Ladero, 1989).

1.4.- La ciudad moderna

A finales del siglo XIX, como resultado del complejo y acelerado crecimiento urbano
en Europa impuesto por la expansién del capitalismo-industrial’ y, sobre todo, desde
la segunda mitad del s. XX, después de la Segunda Guerra Mundial, las disciplinas
sociales han venido elaborando una representacion tecno-funcional entorno a la ciu-
dad (urbe-polis), cuya expresion es la de un espacio racionalmente pensado (urba-
nismo, planificacién urbana), dentro de un territorio particular, en el cual convergen:
bienes, servicios, infraestructura, gente, instituciones, gobierno, leyes, comercio, his-
toria, tradiciones, cultura, etc., que propician una enorme cantidad de complejas rela-
ciones dindmicas que, a su vez, aseguran el andamiaje de sistemas interconectados en
redes sociales, pautadas por normas explicitas e implicitas, que se conjugan en medio
de los intercambios cotidianos (mds o menos rutinarios), del mundo de vida de los
ciudadanos. A partir de estas redes de relacion, ha resultado posible analizar la ciu-
dad segin muy diversos criterios de interés tematico: economia, poder politico, géne-
ro, participaciébn comunitaria, transporte, equipamiento municipal, salud publica,

gestién de desechos urbanos, entre otros.

Asi las cosas, de acuerdo a la perspectiva disciplinar que se adopte, una ciudad podria
representarse como: a) artefacto o materialidad pura, hecha a base de piedra, concre-

to, acero y vidrio. En tal caso, se hablaria de la urbe y las formas que delimitan cuali-

* Marshall Bermann (1988), describe las profundas transformaciones socio-politicas y de la vida cotidiana
que se operaron en el s. XIX: los bulevares recién abiertos por el Barén Haussman en Paris, inauguran una
nueva forma de vivir la ciudad, de mostrase y ser visto en publico. En estas nuevas, amplias y fastuosas vias
de transito peatonal y de carruajes, se construye colectivamente el espacio piblico moderno y comienza a
gestarse una nueva conciencia inter-subjetiva del otro y del si mismo social. Comportamientos hasta enton-
ces recluidos en lo privado (el amor filial y de pareja, las amistades, la galanteria, etc.), adquieren sentido
publico: la espectacularidad del espacio urbano moderno, crea novedosas expectativas de vida colectiva a las
cuales todos los ciudadanos tendran derecho de aspirar.
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dades fisicas, arquitectdnicas, estéticas, tratando de articular acciones sociales (De
Coulanges, 1971). O bien, b) podria pensarse la ciudad en tanto aglomerado de indi-
viduos que cohabitan en un espacio delimitado que requiere de cierta gobernabilidad.
En este caso, se remitiria a la polis, a la administracién de la misma, en torno a la cual
se congrega la civitas: conjunto de identidades, capacidades, tradiciones y ritualida-
des que todo gobierno citadino propicia, articula y vigila como parte de su proyecto
civilizatorio (De Certeau, 1996). ¢) Aunque también, la ciudad puede ser entendida
como medio ambiente: nicho ecolégico Unico cuyas condiciones geo-antropico-
ambientales suponen ciertas expectativas socio-bioldgicas para una calidad de vida
determinada que sélo en ella tendrfa cabida. Esta interpretacion alude a un habitat a
partir del cual se desplegaria una determinada ecologia humana, segiin modos de in-
tervencion tecnolégica sustentables en el tiempo. d) Otra posible perspectiva, es
aquella que permite situar a la ciudad como el fruto de relaciones sociales y formas
de asociatividad humana de la més diversa indole, que ha heredado y cobija parte de

o . = 6
una condicién dindmica y cambiante que la acompafia’.

Obviamente, aunque a veces lo son, estas diversas perspectivas no tienen que ser ex-
cluyentes. En este sentido, la tradicién socioldgica ha explicado la ciudad en tanto en
cuanto espacio apropiado con una o muchas intencionalidades funcionales y ergoné-
micas segin una logica racional que dependeria en primera y tltima instancia de ra-
zones economicistas. Sin duda, hay valiosos e interesantes intentos de “semio-
logizacion” sociologica de lo urbano (Calls, 1976; Acosta y Bricefio, 1987; Riviere et
al., 2001). Sin embargo, consideramos que tanto el andlisis sociolégico del materia-
lismo-histdérico como el enfoque sistémico-funcionalista de muchos planificadores

urbanos ecoldgicos y culturalistas anglosajones (por ejemplo: Lewis, 1968; Peattie,

® De hecho, ya a principios del s. XX, Georg Simmel, (uno de los representantes més importantes de la socio-
logia alemana cldsica), en su obra Métropoles et mentalités (1903), propone caracterizar la influencia de la
ciudad en la psicologia colectiva, desvelando el proceso de emergencia del actor social: del individuo mo-
derno citadino. Para ello desarroll6 una aproximacion socio-psicoldgica, para estudiar la metrépoli en tanto
organizacién compuesta de grupos sociales diversificados que influyen en el desarrollo de la individualidad:
el sujeto-individuo se afirma fuera de sus filiaciones tradicionales en funcién de una nueva autonomia singu-
lar. Simmel afirma que el actor social urbano se beneficia de una tensién entre un modo de vida individual y
un modo universal que lo distancia de lo tradicional.
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1970-1987; Chamberlain, 1988), redundan en representaciones cosificantes y reduc-
cionistas de la ciudad que desvirtian la riqueza vital, polimorfa, auto-eco-exo-

reguladora, que ofrece el fenémeno urbano y los mundos de vida citadinos.

L.5.- Dialéctica entre lo urbano y la ciudad

A menudo, la sinonimia entre ciudad y urbe se extrapola a lo urbano y lo citadino: se
habla de lo urbano como de aquello que acontece en la ciudad. No obstante, en las
dltimas décadas algunos investigadores (Simmel, 1988; Sennet, 1991-1997; Parck,
1999; Delgado 1999; Herrera, 2005), han insistido en la necesidad de diferenciar es-
tas nociones. Si bien siguen empledndose las cldsicas caracteristicas de densidad,
volumen y heterogeneidad atribuidas por Wirth (1988), para dar cuenta de lo urbano,
no obstante, éste término rebasa ampliamente la definicién de ciudad: no todas las
ciudades participan de lo que hoy dia se define como el “fendmeno urbano”; aunque
ello acontece en las grandes ciudades contempordneas (metrépolis/ megépolis). Lo
urbano seria un fendmeno particular de la modernidad tardia y la postmodernidad,
caracterizado por una nerviosidad intensa observada en las aglomeraciones por
Simmel (1988), que implica socialidades en permanente agitacion, inestables, provi-
sionales, en situacidn de crisis permanente. Desde una perspectiva antropoldgica,
Rodrigo Herrera (2005), plantea que lo urbano se construye a partir de multiples in-
teracciones desvinculadas de marcajes territoriales; se refiere a espacios socialmente
significativos, sometidos a un complejo juego de distancias y proximidades fisicas
impuestas por la necesidad obligada de comunicarse con desconocidos en situaciones
particulares de cohabitacidn y copresencia. Para Delgado (1999), lo urbano no se
opone tanto a lo rural como si a lo comunal: donde todos se conocen y se vigilan.
Escasamente organico, ambiguo por definicién, lo urbano, aunque genera cohesion,
no necesariamente crea coherencia entre los individuos que participan.

Al respecto, Delgado (1999, p. 23), realiza una distincion ttil para analizar este pro-
blema entre: Polis, Urbs y Civitas. Mientras que la Polis, representa la accién racio-
nal de la planificacién urbana y las relaciones de poder queriendo conformar perma-

nentemente identidades civiles, haciendo de la ciudad el reflejo de una comunidad
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urbana, en tanto sistema jerarquizado e integrado de relaciones sociales y valores cul-
turales especificos. La Polis es el ambito de los disefos urbanos, de los monumentos
y los sistemas de control. En cambio, la Urbs constituye esa “urdimbre de relaciones
deslocalizadas y precarias” (Ibidem), caracterizadas por comportamientos exteriores
de “teatralidad”, para defender el espacio personal de lo imprevisto y ocultar la iden-
tidad propia frente a los otros. Se trata de relaciones fragiles, superficiales, evanes-
centes, de transito que implicarian una tendencia creciente de deconstruccién y re-
construccion de lo social, una y otra vez, de manera incesante. La tercera categoria,
Civitas, es propiamente “la Ciudad”, que describe las “territorializaciones elaboradas
por una organizacion social institucionalizada al margen de la administracién politica
y que conformarian las viejas instituciones primarias: parentesco, sistema de produc-
cion, religion” (Delgado, 1999, p.193). Partiendo de esta triple distincion de las rela-
ciones psico-socio-antropolégicas de la ciudad, Antonio Garcia (2005, s/p), sugiere
una sintesis segtin la cual podria conceptualizarse también como “Polis, a la Admi-
nistracion politica; a la Civitas, en tanto Sociedad estructurada y la Urbs, como So-
ciedad estructurandose”. Para luego argumentar que la Polis ...”suefia con una ciudad
que refleje arménicamente los trazados de la utopia social, una ciudad disefiada desde
arriba, que intenta permanentemente domesticar las pulsiones de un poder social in-
vertebrado que caracterizan a la Urbs” (Ibidem). Lo urbano, como experiencia psico-
socio-antropoldgica postmoderna, apuntaria hacia la creacién de ciertos espacios de
nerviosidades y efervescencias, hacia “no lugares” (Augé, 1993), en los cuales la
gente (transformada en usuario/consumidor), tan s6lo transita, tramita, opera, ges-
tiona, utiliza de forma temporal y transitoria. Se trata de emplazamientos de una cu-
riosa socialidad volétil, etérea, evanescente, donde se expone a los ciudadanos a esa
permanente bisqueda de equilibrios y entendimientos precarios con el Otro, que pa-
rece caracterizar el devenir de la vida social en las ciudades. Lugares como calles,
bulevares, pasillos del metro, plazas, estaciones de bus, una cola para entrar al cine

(u oficina publica, Mercal7, Cajero del Banco), pasillos de centros comerciales, es-

7 La Misi6én Mercal: programa social creado por el gobierno de Hugo Chavez, destinado a construir y dotar a
bodegas comunitarias y supermercados con alimentos y productos de primera necesidad a bajos precios,
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quinas, etc., de pronto devienen lugares de los que cada tanto se apoderan usos efi-
meros y polivalentes, que se dan en medio de la aglomeracién, de la congregacion
simultdnea de gente. Ultimamente, esta experiencia contempordnea del fenémeno
urbano, estd intimamente ligada a las nuevas formas tecnoldgicas de comunicacién
digital (Internet, teléfonos celulares, Ipad, tablets, GPS, television satelital, etc.), con
su concomitante virtualizacion del espacio-tiempo, comunicacién en “tiempo real” e
“imagen 3D”; lo que en conjunto, Fernandez Crhistlieb (1990, p.18), llama la “post-
modernizacion del espacio”.

La posmodernidad ha creado una especie de miniubicuidad, que no consiste

en estar en todas partes, sino en ninguna: la posibilidad de nunca estar en

un lugar donde se le localiza. (...) Cualquiera puede estar en cualquier par-

te porque el espacio es una virtualidad. (...) a pesar de tanta gente, todos

los lugares tienen el aliento de la soledad: nadie permanece lo suficiente en

un lugar como para ocuparlo...

Esta forma reciente de socialidad contemporanea de lo urbano, se inscribirfa en el
marco de relaciones en las que se borra las aptitudes y las identidades individuales,
promoviendo el olvido del individuo y sus virtudes particulares (Park, 1999), el ano-
nimato, o acaso la anomia, el desencanto de miles de individuos que deambulan por
las grandes ciudades, en busca de algo impreciso®. En sintesis, Herrera (2005, s/p),
plantea que lo urbano podria ser definido como:

un campo de apropiacién de determinados tiempos y espacios de la ciudad

por parte de una poblacién numéricamente indeterminada y cambiante, que

va configurando cuerpos sociales que se conforman y se desintegran a cada

accesibles a la poblacion mds necesitada. Debido al desabastecimiento regular en los tdltimos 5 afos, para
acceder al Mercal, los venezolanos deben hacer largas colas que toman varias horas.

¥ Como se verd mis adelante, todo este andlisis tedrico resulta muy pertinente y esclarecedor a propésito del
estudio de la cotidianidad urbana en Ciudad Guayana, integrada por dos sectores muy contrastantes desde
todo punto de vista: Este, San Félix y Oeste, Puerto Ordaz. Este aspecto del fendmeno urbano arriba descrito
apenas si comienza a registrarse en Puerto Ordaz desde la década de los afio *90, gracias a dos procesos socio
politicos cruciales: “la descevegizacion” de la ciudad en 1989 (mediante la creacion de ALMACARONI y la
primera eleccion del Alcalde de Ciudad Guayana) y la inauguracion de los primeros grandes Centros Comer-
ciales de la ciudad: C.C. Alta Vista I (década de los *90) y, sobre todo, el C.C. Orinokia Mall (1* década del
2000).
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instante. [Estos] Constituyen 4mbitos donde prima lo transitorio, lo fugiti-

vo, lo contingente.
Este complejo fenémeno de lo urbano se ha venido expandiendo y adecuando muy
rapidamente en las practicas de vida cotidiana de la gente, no sélo en las grandes
metrépolis del primer mundo y en las megépolis del tercero, sino en muchas de las
ciudades medianas y pequeias de los otros mundos de “menor grado”. Todo ello su-
giere una suerte de desmaterializacion de los espacios concretos de la ciudad, de los
lugares comunes de encuentro para las personas y, concomitantemente, de la presen-
cia consciente del mismo individuo en sus intercambios cotidianos urbanos con los
demas. Se trataria de la invencién digital de un espacio no-euclidiano: el espacio co-
mo comunicacién mediatizada. Este espacio-comunicacién virtual conllevaria a que,
independientemente del lugar donde se encuentre una persona (viajando en auto-
mévil, de compras en el supermercado, en pleno trabajo, en una cola para tomar la
“perrera”, con amigos en la casa, cenando en familia en un restaurante, en una fuente
de soda comiéndose un sandwich, jugando domind en el club, acostado en el dormito-
rio, sentado en la poseta del bafio, en Sala de Espera hospitalaria, en el velorio de un
vecino, etc.), el individuo-usuario accede aqui y ahora, a espacios virtuales instanta-

neos’, distintos del que ocupa.

Gracias a la compactacion témporo-espacial causada por el desarrollo tecnolégico de
las telecomunicaciones (TIC’S), el mundo de vida cotidiana de una parte considera-
ble de la poblacidon venezolana y planetaria, a menudo se experimenta como des-
localizacién o des-contextualizacion subjetiva (Giddens, 1994), que concede al indi-
viduo una curiosa experiencia de poder (seudo-ubicuidad omnimoda), al “estar” o
“tener conciencia” al mismo tiempo de/en varios lugares y hacer cosas distintas si-
multdneamente. Asi pues, un ingeniero de CVG-Ferrominera, por ejemplo, puede

consultar sus estados de cuenta bancarios, comprar la cena, pagar sus impuestos al

® Segun Fernandez Christlieb (1991, p.21), “lo que representa el territorio instantdneo como comunicacién es
mds o menos lo siguiente: rdfagas de imdgenes en peliculas y de sonidos en piezas musicales, mensajes pu-
blicitarios en calles y televisiones como reldmpagos, frases entrecortadas de saludo entre conocidos que se
cruzan, conversaciones inconclusas porque el tema cambia stbitamente... Palabras sueltas, imdgenes sueltas,
con articulacion pendiente. Todo mensaje es interrumpido por otro: logos interruptus”.
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SENIATIO, visitar un museo en Europa, mientras atiende dos cortas llamadas al celu-
lar, para luego recibir, contestar y enviar correspondencia local e internacional acu-
mulada en su buzén electrénico y, simultineamente, ver el noticiero deportivo de la
TV Espaiiola; todo entre 7 y 9:30 p.m., a través de Internet, sin moverse de su casa,
ubicada en el “Campo C” de Puerto Ordaz (Estado Bolivar-Venezuela), gracias a una
lap-top portétil, (smart-phone o tablet), al tiempo que “vive en familia”, un complejo
y contradictorio simulacro afectivo-relacional con los hijos que hacen su tarea de
“cortar-pegar”, conectados a la Web en el computador de la casa, mientras que la es-
posa-madre, llega algo tarde del trabajo, para servir con gaseosas, en la mesa del co-
medor, la pizza-express traida por un motorizado. Se llega entonces, a una temporali-
dad sui generis, “fuera del tiempo”, la cual, de acuerdo a Aubert (2003), serfa resul-
tante de una doble disociacién temporal: la del tiempo subjetivo (el que percibimos
en nuestra conciencia yoica), y la del tiempo objetivo (el tiempo “fisico” de los relo-

. . s 11
jes que ritman nuestros conductas diarias) .

L.6.- Una interpretacion discursiva (hermenéutica) de la ciudad

Alternativamente, proponemos definir la ciudad como un ser semdntico que produ-
ce sus propios discursos e imaginarios urbanos, al mismo tiempo que genera discur-
sos e imigenes en sus ciudadanos, que adoptan modos de expresion diversos
(hablas, escrituras, gestualidad, iconografia, indumentaria, representaciones, etc.),
cargados de diferentes connotaciones y significados, en funcion del “lugar-posicion”
desde donde se emiten. Estos discursos (el “Oficial”, de las instituciones, el “Publi-
co”, de los medios de comunicacion y el “Vivo”, de la gente), y los imaginarios urba-
nos, al ser analizados, permiten comprender e interpretar el sentido semantico que
poseen en el entramado de relaciones psico-socio-politicas contradictorias (semiosis
social), que estructura tanto el sentido comtin como la vida cotidiana de las personas,

referido a todo lo “obvio” y “banal” que ya no es percibido de forma discreta, dife-

' SENIAT: Servicio Nacional Integrado de Administracién Aduanera y Tributaria de Venezuela.

' “Entonces, el tiempo deja de ser aquello que estructura los eventos y las actividades de la vida, siguiendo
la conseja “cada cosa a su debido tiempo”, sino que se convierte en un tiempo marcado por la pulsion del
deseo; un tiempo que se armoniza con el sujeto, seglin la logica de su propio deseo” (Aubert, 2003, p. 62).
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renciada, singular, sino que forma parte de lo “natural”, aunque también da cabida a
lo extra-ordinario (D’aubeterre, 2011). Entendida en tanto en cuanto matriz psico-
social discursiva, la ciudad seria entonces, el topos/locus donde se genera, conflu-
yen, interactian, entrecruzan, chocan, coexisten, diversas formas y géneros discursi-
vos que definen una cierta identidad/ cultura urbana predominante de/en una ciudad:
con sus rasgos de cardcter mds peculiares (hay ciudades alegres y festivas; tristes
y grises; aceleradas, agitadas y agresivas, etc.), sus modos de expresidon afectiva
(hay ciudades simpadticas, cdlidas, agradables, sensuales; como también las hay an-
tipaticas, repugnantes, frias, desagradables, malsanas, etc.), o sus actitudes respecto a
los ciudadanos (hay ciudades acogedoras; otras son inhdspitas).

De esta lectura interpretativa de la ciudad, participan investigadores sociales (Silva,
2006; Maffesoli, 1990-2001-2007; Pintos, 1995-2012; Basulto, 2012, entre otros), de
diversas disciplinas, pero cuyo entendimiento de la ciudad supone aproximaciones
tedricas convergentes, tales como la de Armando Silva (2006, p. 25) quien propone
“reconocer que la ciudad también es un escenario del lenguaje, de evocaciones y sue-

2

fios, de imagenes, de variadas escrituras”, y al mismo tiempo, la ciudad seria ...”¢el
mundo de una imagen, que lenta y colectivamente se va construyendo y volviendo a
construir, incesantemente” (Ibidem). O también, Oscar Basulto (2012, p. 122), quien
define la ciudad como ‘el sistema de percepciones, representaciones y significados
que las personas y grupos sociales que en ella habitan y trabajan tienen de la misma
urbe y de sus instituciones”. Dejar de pensar la ciudad segin la metéfora teatral del
escenario fisico en el cual se pone de manifiesto y se expresa la Razén y lo irracional
(del Estado/ del Sujeto), acogiéndose a la metiafora de matriz discursivo-
hermenéutica'?, supone también que la urbe-polis funja de aglutinante semdntico tan-

to de las producciones discursivas como de las elaboraciones imaginarias de los ciu-

dadanos, los mass-media y las instituciones. En consecuencia, la ciudad se nos pre-

12 Al ensamblar lo discursivo y la hermenéutica, partimos de propuestas teérico-metodolégicas de Ricoeur
(1983, 1991, 1998) y Gadamer (1992). A pesar de sus diferencias, ambos autores coinciden en definir, por un
lado: el discurso, como la matriz de todo significado lingiiistico: la palabra por sf sola, no cobra sentido sino
hasta que se pone en uso. Y por otro, la hermenéutica, como el proceso sistemdtico, abierto, dialéctico de
interpretacion (“arco hermenéutico”, segin Ricoeur), que procura la inteligencia del sentido de un texto es-
pecifico, no sélo por parte de un individuo experto, sino por cualquier individuo que habla, comunica y com-
prende una lengua.
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senta como un espacio-tiempo generativo/integrador, fragmentado/en red, difuso/
profuso, complejo/matricial y contradictorio/definitorio, dentro del cual se instauran
modos colectivos e individuales de ser y hacer ciudadania; en tanto en cuanto matriz
real, simbdlica e imaginaria de los mundos de vida de la gente. En suma, es en la ciu-
dad, en sus espacios de vida puiblicos, semiprivados y privados, donde: a) se configu-
rarfa la memoria y la psicologia colectivas de los ciudadanos y grupos que la habi-
tan/son habitados por ella y b) se elaboraria las expectativas, ideales, modelos, cre-
encias, ideas, estéticas, ideologias, mitos, etc., de unos y otros, en funcién de una
Nostredad y Otredad, independientemente de si el sujeto que aprehende los discursos
y las imdgenes es citadino o campesino.

Obviamente, esta manera de abordar e interpretar la ciudad y los procesos psico-
socio-antropo-politicos que en ella se elaboran, implica una postura epistemoldgica
(ya antes esbozada), respecto a la Realidad en general y a las realidades cotidianas
urbanas, en particular. Al respecto, partimos del supuesto segtin el cual, estas realida-
des no son un dato a priori que existe independientemente de quien las piensa y del
“lugar” que éste ocupa, sino que son, dialégicamente, un proceso/producto histérico
en permanente construccién colectiva (pero subjetivamente apropiadas por los indivi-
duos), causalmente dependiente de las mudltiples practicas psicosociales, (reales,
simbdlicas e imaginarias), desarrolladas de manera particular, por una comunidad que

posee y comparte una lengua, un territorio y una cultura propios.

I.7.- Entrar a una ciudad

Cuando por primera vez uno viaja en autobus, tren o vehiculo hacia una ciudad que
se desconoce y de la cual se ha oido hablar o leido, a medida que se va acercando a
ella, los sentidos se agudizan para tratar de captar signos, imdgenes, sefiales; en fin,
cualquier tipo de informacidn que permita conocer sus rasgos de cardcter, sus pecu-
liaridades, su belleza, sus modos de uso, las costumbres de sus habitantes. Tratando
de ubicar algunos elementos funcionales “universales” que nos hagan sentir menos
perdidos: plazas, Centro de la ciudad, Ayuntamiento, iglesias, panaderias, principales

avenidas, Bancos, centros comerciales, “calles del hambre”, super-mercados, Mac
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Donald’s, publicidad, etc. Al tiempo que el vehiculo penetra en el cuerpo ruidoso de
esa ciudad desconocida, a través de la ventanilla, se capta una gran cantidad de esti-
mulos e informacién semdntica muy valiosa: calles y avenidas mas o menos amplias
o estrechas, sucias o limpias, repletas o vacias de automdviles, transeuntes, gente
comun (nifios, jévenes, ancianos, mujeres, hombres, estudiantes, comerciantes, eje-
cutivos, pedigiiefios); con sefializaciones, semaforos, pancartas colgando, grafitis en
los muros, jardines, esculturas, publicidad, edificios y construcciones de estilos que
delatan diversas épocas, tecnologias de construccién, modas, eventos histdricos, le-
yendas, etc., ocurridos hace décadas, siglos, o bien, muy recientemente. Aunque no
hablemos la lengua del lugar, desde que llegamos a ella, la ciudad desconocida que
visitamos por primera vez (tanto como la nuestra), no cesa de comunicarnos “cosas”
importantes que a menudo no percibimos de forma consciente. Ello ocurre porque la
ciudad es un ser discursivo: continuamente habla de multiples formas a sus ciudada-
nos (esas personas que la habitan y, a su vez, son habitados por ella) y a los fordneos
que la visitan.

Mediante diversos cédigos (iconos, anuncios, publicidad, sefiales de transito, nume-
racién de inmuebles, pancartas, rallado peatonal o vehicular, delimitacién de espa-
cios, inscripciones, gradfittis, etc.), la ciudad elabora, conjuga, el curioso y singular
entramado de mensajes cotidianos que circulan aceleradamente por entre toda la ur-
dimbre de tejidos sociales de lo urbano. A pesar de su omnipresencia, el discurso de
la ciudad no lo habla nadie, ni siquiera el Alcalde, ni los banqueros, ni los malandros
o pordioseros, ni las amas de casa o las autoridades policiales, ni tampoco ese indivi-
duo imposible de encontrar parado en alguna esquina, que es el ciudadano comiin y
corriente. Sin embargo, lo que la ciudad dice, por complejo que pueda ser, es enten-
dido sin ningtin problema hasta por la gente mds sencilla, pues hace parte del sentido
comun de todos los que alli viven. Otra de las cualidades del discurso cotidiano de la
ciudad, es que nos permite reconocer a unos y otros, ubicar a cada quien merced a la
toponimia de los lugares en los cuales se vive. Aunque todos los nacidos en una ciu-
dad comparten la misma ciudadania y gentilicio, no obstante, quienes vivan en un

sector determinado de la urbe, probablemente tengan ciertas caracteristicas, conduc-
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tas, valores, intereses, formas de vestir y hablar, distintos a los de la gente que viva en
otro sector de la misma ciudad. En este juego citadino de reconocer al otro y a si
mismo, se produce uno de los procesos psicosociales fundamentales para las perso-
nas: la construccién de su identidad social y su subjetividad.

Todas estas afirmaciones acerca de la ciudad, constituyen los presupuestos teéricos,
a partir de los cuales se han elaborado las investigaciones cientificas del Centro de
Investigaciones Antropolégicas de Guayana (CIAG) sobre: discursividad, cotidiani-
dad, sentido comiin y construccién de identidades sociales. Estos tienen serias impli-
caciones pues imponen limites conceptuales para percibir/describir las cosas, los se-
res y los problemas, asi como una cierta disciplina en la manera de argumentar y
construir las interpretaciones relativas a la realidad social que se ha propuesto anali-

zar.

L.8.- Ciudad Guayana: topos-locus-logos-textus

En el caso particular de Ciudad Guayana, una ciudad atipica sin historia ni abolengo
colonial mantuano, que no se consolid6 por un lento maceramiento secular de gentes,
instituciones y costumbres, articulados por Real Decreto alrededor de una Plaza Ma-
yor frente al campanario de una iglesia catélica y un Ayuntamiento hispano; todo este
negado ha pesado enormemente en su funcién imaginaria. Planificada en funcion de
la “razén de Estado” moderno venezolano, laico, demécrata, cuyo propdsito fue ser
asentamiento urbano-industrial de un Polo de Desarrollo (Perroux, 1960), alternativo
al modelo econémico mono-productor petrolero, Ciudad Guayana parecié corporeizar
el ideal de la Venezuela moderna y pujante, de la segunda mitad del siglo XX, que
rompia con parte de su pasado para lanzarse desbocadamente a un futuro progresista,
a una gesta heroica: “La Congquista del Sur”". Su actividad de produccién minero-
siderdrgica e hidroeléctrica, debia irradiarse al resto de la Regién Guayana y a las

otras regiones del pais, permitiendo asi la desconcentracién demogréfica de la Region

"3 Este fue el slogan oficial empleado por el 17 gobierno del Presidente Rafael Caldera, para continuar el
proyecto del Plan Guayana, iniciado en 1960 por el gobierno de Rémulo Betancourt, plagiado del proyecto
“Ciudad Caroni”, planeado por el dictador Cnel. Marcos Pérez Jiménez (Villalobos, 1989; D’aubeterre,
2011).
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Centro-Occidental costera, al tiempo que serviria de punto nodal de conexién con los
mercados internacionales mediante la desembocadura del Orinoco al Océano Atlénti-
co. A partir de los afios 60, el Plan Guayana'* pas6 a ser una pieza fundamental en el
discurso politico-ideolégico del nuevo gobierno conducido por el Presidente Rémulo
Betancourt del partido Accién Democritica, electo luego del derrocamiento del Dic-
tador nacionalista Cnel. Marcos Pérez Jiménez. El 29 de diciembre de 1960, por me-
dio del Decreto 430 de la Presidencia de la Republica, se cred el Instituto Auténomo
Corporacién Venezolana de Guayana (CVG), designdndose al Coronel Rafael Alfon-
so Ravard como Presidente de su Directorio. La CVG inici6 la planificacién formal
de la Region Guayana desde Caracas, en sus oficinas del edificio-sede de la Shell Co.,
contratando al Joint Center for Urban Studies de la Universidad de Harvard y del
Massachussets Institute of Technology, bajo la direccién de John Friedmann. La idea
fue disefiar junto con un equipo multidisciplinario, un plan a largo plazo que pudiera
servir de marco de referencia a los administradores de la Corporacién, para la toma
de decisiones concernientes al desarrollo industrial, urbano y social en Ciudad Gua-

yana (D’aubeterre, 2011).

ORINOCO

Figura 3: Mapa de Ciudad Guayana, (2009), Fuente: Internet

" Los objetivos del Plan Guayana fueron: a) concentrar la industria pesada cerca de la Sidertrgica, exten-
diéndose hacia el este en direccién de las dreas residenciales, b) localizar las principales actividades urbanas
en sitios apropiados para su funcionamiento y desarrollo, c) desarrollar un sistema de circulacion rapido, c)
mejorar dreas y servicios existentes y futuros de la ciudad, y d) lograr alta calidad de disefio, construccion y
operacion de las nuevas obras. (CVG, Informe Anual, Ciudad Guayana, 1963, p.III-68).
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Luego de transcurridos 50 afios de historia citadina, el Plan Guayana fue concretdn-
dose hasta 1989, en medio de politicas de desarrollo dependiente auspiciadas por el
Estado central, procesos de planificacion regional y urbano sumamente contradicto-
rios (Peattie, 1987; Garcia, 1976-1987; D’aubeterre, 2001-2011), profundas polémi-
cas sobre la gestion gerencial de la CVG desde los afios’90 y, particularmente, a par-
tir del 2000 hasta nuestros dias, en medio de la crisis organizacional, tecnolégica y
financiera de lo que otrora fueron las Empresas Basicas del Holding CVG e incuanti-
ficables dafios ecoldgicos irreversibles contra la fragil biodiversidad de la selva,
humedales y ecosistemas riberefios de las cuencas del Caroni y del Orinoco (Mieres,
1990; Rosales et al, 2007). La corta historia de Ciudad Guayana registré un giro fun-
damental en 1989, merced al proceso de descentralizacién del Estado venezolano y su
concomitante “descevegizacion”'”, que permitié por vez primera, la eleccién por voto
universal, directo y secreto de Gobernadores y Alcaldes, (figura ésta, novedosa en el
pais), que regirfa la vida politica del Municipio Auténomo Caroni (ALMACARONI).
La descevegizacion implicé tanto la transferencia de competencias administrativas
de la CVG a la Alcaldia por un lado, (homogeneizdndose el estatus politico-
administrativo de la ciudad respecto al resto del pais); como el creciente involucra-
miento politico-comunitario de los ciudadanos en la toma de decisiones sobre su ciu-
dad. Esto ultimo, producto del esfuerzo sostenido del primer Alcalde re-electo,
Clemente Scotto, por construir ciudadania con sentido de pertenencia y participacién
organizada de las comunidades en la cogestion municipal, los planes de ordenamiento
urbano y la definicién publica del Presupuesto Municipal, mediante Cabildos Abier-
tos. Por otra parte, se equilibré la presencia del poder politico al construir la sede del
gobierno municipal en San Félix, como una suerte de contrapoder civico frente a la
otrora omnipotente y omnimoda CVG, cuyo edificio-sede y Presidencia atin estdn en
Puerto Ordaz. De esta manera, desde hace unas dos décadas, Ciudad Guayana se ha
convertido en nuestro locus-focus-topos-textus de investigacion privilegiado que ata-

fie a esos objetos intangibles de las ciencias sociales contempordneas, como son: co-

'3 Término acufiado por el primer Alcalde de la ciudad, Clemente Scotto, para significar la expropiacién real,
simbdlica e imaginaria de Ciudad Guayana de la CVG, para y por los ciudadanos.
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tidianidad, discursividad, identidades sociales, sentido comun, participacién socio-
politica, ciudadania e imaginarios sociales. Una suerte de laboratorio psico-socio-
antropolégico a escala natural, en el cual el Estado venezolano y sus instituciones, el
capital y mercado globales, los medios de comunicacién social, las TIC’s y, por su-
puesto, los ciudadanos mismos, han aplicado diversas estrategias (planificacion, ex-
perimentacién controlada y, sobre todo, mucho ensayo-error e improvisacion),
logrando des/re/ construir de forma contradictoria, el complejo, entremezclado y abi-
garrado tejido de: ingenios industriales, sentimientos encontrados, éxitos tecnol6gi-
cos, exclusiones geo-socio-politicas naturalizadas, deseos frustrados, suefios y utopias
urbanos contra-puestos, efectos demostrativos de excelencia organizacional, crimenes
ecoldgicos, deseos postmodernos de transformacién, nostalgia y recuerdos del pasa-
do heroico de “Fundadores” y “Pioneros”. Tantas y tantas producciones colectivas de
las cuales apenas hemos iniciado su estudio sistemdtico con miras a comprender e
interpretar los procesos de construccién social de las realidades compartidas del aqui
y ahora local, de una venezolanidad que continda debatiéndose conflictivamente en

pos de su propia definicién ontoldgico-existencial.

30



CAPITULO II

Sobre Percepcion, Discurso, Discursividad y Semiosis social

...el “mundo real” es, en gran medida, construido incons-
cientemente sobre los hdbitos de lenguaje del grupo (...) En
buena parte, la manera como recibimos el testimonio de nues-
tros sentidos (vista, oido, etc.), estd determinado por los hédbitos
lingiifsticos de nuestro medio, el cual nos predispone a un cierto

tipo de interpretacion. (Sapir, 1921, p. 253).

I1.1.- “/Aaay, qué bonito es el mundo!”...

Una creencia naturalista muy difundida entre las personas, es que el mundo fenomé-
nico que percibimos a través de nuestros sentidos es tal cual se nos presenta. Segin
esta creencia ingenua, habria una suerte de perfecta correspondencia entre lo que
“verdaderamente es” y existe en el mundo y lo que: olemos, oimos, tocamos, gusta-
mos y, sobre todo, vemos. El mundo de los objetos, los seres y los fendmenos, estaria
“alli”, fuera de nosotros y para conocerlo, tan sélo bastaria con abrir nuestros canales
perceptivos para captarlos en toda su amplia vastedad, riqueza textural, complejidad
odorifera, polifonia y policromia. No obstante, desde finales del s. XIX y a todo lo
largo del s. XX, las diversas disciplinas cientificas de la Modernidad, han aportado
teorias y datos empiricos que describen la complejidad de nuestros procesos psico-
neuro-perceptivos y su condicionamiento cultural, especialmente, en funcién de la
estructura semdantica de la lengua.

Al respecto, el Cours de Linguistique Générale de Ferdinand de Saussure (1907),
propuso una teoria estructural de la lengua a partir de una relacién triangular arbitra-
ria entre: Signo, Significante y Significado, lo que introdujo una via de entendimiento
formidable que abri6 diversas lineas de indagacién respecto a lo que hoy es la se-
miologia (Barthes, Pierce, Magarifios) y la pragmatica lingiiistica (Hollyday, van Dij,
Bolivar). Los planteamientos de de Saussure fueron fundamentales para el despliegue
de las teorfas estructuralistas de la antropologia (Lévi-Strauss, Sapir), el psicoandlisis
(Lacan, Mannoni, Miller) y la sociologia marxista (Althusser), asi como también: la

arqueologia del conocimiento (Foucault, Derrida), el construccionismo social
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(Berger & Luckman, Ibéafiez), la teoria de sistemas (Jacobson), la etnometodologia
(Schutz, Garfinkel), entre otras disciplinas contemporaneas.

El planteamiento basico de Ferdinand de Saussure (1907), consiste en afirmar que la
lengua opera sin que los hablantes tengan consciencia de sus reglas (de forma incons-
ciente), como un sistema segtn el cual, el Signo verbal (acustico o grafico), se identi-
fica de forma arbitraria con un Significante (palabra), al cual se adjudica un Signifi-
cado particular. De esta forma, la designacién de algo con una palabra (nombre), su-
pone su introduccién dentro de un sistema de diferencias (sistema simbdlico de la
lengua), que permite asignar un valor semantico; es decir, un significado instituido en
una comunidad de hablantes quienes, mediante su uso cotidiano, lo hacen circular,
imprimiéndole rasgos especificos, cambiantes y adecuados, segin las necesidades de
uso de la situacién comunicativa.

Todo Signo posee la cualidad particular de evocar hic et nunc, un objeto ausente (ser,
cosa, animal o persona), sobre el cual es posible operar un sin nimero de acciones
gracias al verbo (v.gr.: describir, descomponer, articular, transformar, deformar, des-
truir, etc.). Estos actos de habla (speech acts), constituyen una buena parte de las ac-
ciones simbolicas (verbalizadas o pensadas), mediante las cuales las personas
re/des/construyen el universo idedtico-discursivo (la noosfera, segtin Morin, 1998), a
partir de complicadas combinaciones y formas enunciativas diversas: sentencias,
afirmaciones, descripciones, metdforas, metonimias, suposiciones, mitos, deseos, ex-
pectativas, leyendas, chismes, informaciones, relatos, premoniciones, negaciones,
etc., relativas al mundo, la vida y la gente, llamandolo también: “la realidad”.
Partiendo de esta teorizacion lingiiistica sobre la lengua, su organizacién y funciona-
miento, Jacques Lacan (1966), fundador de la escuela francesa de psicoandlisis, va a
desplegar una re-interpretacion estructuralista de la teorfa freudiana sobre el incons-
ciente y la formacion del Yo, haciendo una afirmacién muy sencilla, pero formidable
por las consecuencias que conlleva: “I’inconscient se structure comme un langage”
(1966, p.134). Tras esta afirmacion fue posible plantearse que, si toda la terapéutica
psicoanalitica se fundamenta en un juego discursivo entre interlocutores: por un lado,

el paciente que relata/delata su historia personal mds intima (anamnesis), hasta el
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sintoma vy, por el otro, el psicoanalista y su saber clinico, cuya escucha laxa interpre-
ta el inconsciente (lo implicito en el relato del paciente: sus incongruencias, vacios,
dudas, errores, lapsus, actitudes, etc.), segun las claves instituidas por la hermenéuti-
ca de Freud (1976). Entonces, ya no tenia sentido ubicar al inconsciente freudiano,
en alguna regién del neo-cortex, sino en las configuraciones arbitrarias, azarosas,
contradictorias, metafdéricas y metonimicas, que propicia la estructura de la lengua
misma en su curiosa dindmica mévil: la funcién simbdlica.

Paralelamente, desde el campo antropoldgico, Claude Lévi-Strauss, en sus investiga-
ciones etnoldgicas con los pueblos indigenas amerindios del norte de Brasil, al estu-
diar su organizacion social, sistema de parentesco, tradicion oral, mitos y précticas
culturales en general, llegd a la conclusidn de que existe una homologia estructural de
estos diversos aspectos configuradores de la cultura, segin la cual habria una perfecta
correspondencia entre: la estructura de los mitos, el sistema de las relaciones de pa-
rentesco y las formas organizativas que adoptan las instituciones tradicionales de es-
tos pueblos. Este hallazgo etnolégico que hace Lévi-Strauss, le permitié inferir la
existencia de una compleja y dindmica relacién de coalescencia entre tres dimensio-
nes constitutivas de la realidad: lo real, lo simbdlico y lo imaginario. Lo interesante
de esta proposicién explicativa, es que ella coincide con la teorfa lingiifstica de
Ferdinand de Saussure y serd la piedra angular de las tesis psicoanaliticas de Lacan
(Roustang, 2009); todo lo cual va a implicar una serie de desarrollos investigativos e
interpretaciones tedricas en todos los campos del saber cientifico, articulados alre-
dedor de un concepto paradigmatico: estructura, que, de pronto, en la década de los
afios ’60, se convirtio en el concepto articulador-explicativo universal de fenémenos
tan disimiles como: la economia y sus fluctuaciones en el mercado mundial, la confi-
guracién evolutiva del cosmos, la organizacién genética de la informacién bio-
quimica de los amino-dcidos de la doble espiral del ADN, las relaciones de poder
entre el Estado y los ciudadanos, la articulacién funcional de los sistemas organicos
con el cerebro, entre otras temdticas. En suma, el extraordinario poder explicativo del

concepto estructura, dio lugar a un movimiento epistemoldgico trans-disciplinario (el
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estructuralismo), que se convirti6 en el paradigma que parecia despejar todas las du-

das habidas respecto a la realidad, en todas sus posibles facetas cognoscibles.

I1-2.- Dialogica percepto < percepcion

Todo este despliegue reflexivo, histéricamente elaborado desde finales del siglo XIX
y a todo lo largo del siglo XX, en campos disciplinares diversos, ha significado re-
plantearse la manera como los seres humanos organizamos estimulos sensoriales per-
cibidos (o perceptos: inputs), a partir de una rejilla organizadora (estructura lingiifsti-
ca que opera como red de relaciones flexibles), la cual imprime significado a todo
aquello que nuestros sensores captan como informacion “bruta” del entorno, que en
algin momento, los distintos grupos humanos designan como una totalidad significa-
tiva: la realidad. Al propio tiempo, el problema de la realidad y su vinculacién con la
conciencia del sujeto que la percibe, nos remite a una antigua discusién de la filos6fi-
ca clasica griega acerca del conocimiento verdadero (logos) sobre el cosmos y la
forma apropiada de llegar a él. Sin pretender adentrarnos en discusiones epistemol6-
gicas entre posturas antitéticas cldsicas (idealismo vs. realismo) y su correlato con-
tempordneo, en cambio, se destaca la importancia fundamental que tiene el conoci-
miento psico-socio-antropo-lingiiistico respecto a la funcién simbélica del lenguaje y
las practicas discursivas cotidianas de la gente, los medios de comunicacién social y
las instituciones, en la estructuracion significativa de las experiencias de vida que
redundan en un conocimiento posible sobre el mundo actual.

Hay toda una centenaria tradicién antropo-lingiiistica angloamericana (Bloomfield,
Boas, Sapir, Whorf, entre otros), que ha permitido sentar las bases del estudio sis-
tematico de las lenguas amerindias en su articulacién fundamental con las expresio-
nes, practicas culturales y cosmovisién de estos pueblos originarios, a fin de estable-
cer diferencias, particularidades y homologias estructurales /funcionales, al compa-
rarlas con las lenguas indo-europeas mejor conocidas. En este sentido, a principios
del siglo XX, Edward Sapir, con la publicacién de su libro Language (1921), dio ini-

cio en la Escuela de Chicago, a una original aproximacién lingiiistica del pensamien-
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to “primitivo”'®, demostrando la importancia que tiene la lingiifstica para el conoci-
miento antropoldgico y psico-socioldgico de los grupos humanos e individuos. Lo
que sugiere el trabajo de Sapir, es la existencia de correlaciones fundamentales entre
el lenguaje, la cultura y la psicologia de los pueblos indigenas. En esta linea de inves-
tigacidn, se encuentran los estudios antropo-lingiiisticos comparativos entre la lengua
Hopi (grupo amerindio de Norteamérica) y las “lenguas europeas tipo” (en inglés
“SAE”: “standard average european”), llevados a cabo por Benjamin Lee Whorf
(1969), quien plantea la existencia de “habitos de pensamiento” que constituyen el
“universo mental” del grupo y de los individuos que lo componen. Estos no sélo
serian el resultado del lenguaje, o el reflejo de las estructuras lingiiisticas mismas,
sino que ademads incluyen, el valor analdgico y sugestivo de dichas estructuras; por
ejemplo, el “espacio imaginario” y sus implicaciones, y todas las interpenetraciones
que hay entre la lengua y la cultura. Si bien estos aspectos constitutivos son un siste-
ma cuya naturaleza no es lingiifstica, no obstante, ellos evidencian la influencia es-
tructural de la lengua. En suma, (...) “todo este “universo mental” es el microcosmos
que todo hombre portaria en s mismo, a través del cual ¢l “mide” y comprende del
macrocosmos lo que puede” (Whorf, 1969, p. 96). Uno de los andlisis que hace
Whorf sobre la homologia funcional y estructural del pensamiento respecto a la len-
gua, tiene que ver con las nociones de tiempo y espacio:
...todas las lenguas tienen necesidad de expresar (en diversos grados),
las nociones de: duracidn, intensidad, o tal o cual tendencia particular. Las
caracteristicas de las lenguas LET y quizas de otros tipos de lenguas, es de
expresarlas metaféricamente, en términos de extension espacial, es decir,
de: talla, niimero, posicién, forma y movimiento. Nosotros expresamos la
duracion mediante: “largo, corto, grande, mucho, rapido, lento”, etc.; la in-

tensidad, a través de: “ancho, grande, mucho, pesado, ligero, alto, bajo, vi-

' Lévi-Strauss (1962), también procede a estudiar el « pensamiento salvaje» de pueblos amerindios de las
Tierras Bajas amazodnicas, en Brasil, pero desde una perspectiva estructuralista en la cual sugiere la existen-
cia de estructuras cognoscitivas universales que suponen una funcién simbdlica cuya operatoria conduce al
establecimiento de sendos sistemas taxonémicos aplicados al mundo, partiendo de premisas que, si bien di-
fieren de una cultura a otra, no obstante, concurren a sistemas de categorizacién muy sofisticados y altamen-
te especializados.
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vo, débil”, etc.; la tendencia, mediante: “mds, aumentar, crecer, girar,
aproximarse, ir, venir, elevarse, caer, pararse, aplanarse, nivelar, acelerar,
decrecer, detenerse”, etc. Estos son algunos ejemplos de una lista casi in-
terminable de metaforas que nosotros no reconocemos como tales, ya que
son virtualmente, los unicos vinculos lingiiisticos disponibles. (Whorf,

1969, p. 92).

Partiendo de estos antecedentes diversos acerca de la percepcion social, hemos debi-
do desarrollar una sintesis conceptual propia, segtn la cual entendemos la percepcion
como un proceso complejo de construccién discursiva psico-socio-cultural, que el
individuo aprende a internalizar como propio, a lo largo de toda su vida. Siguiendo
espontaneamente las pautas culturales'’ de socializacién impuestas por su entorno
familiar y comunitario, los individuos aprenden a seleccionar, jerarquizar, valorar,
categorizar, los perceptos del sistema neuro-sensorial. Mediante la adquisicién tem-
prana del lenguaje durante la infancia, la percepcién neuro-sensorial se articula-
ordena al proceso de simbolizacion, el cual permite una progresiva identificacioén dis-
creta, (designacién mediante un nombre), de los elementos culturalmente significati-
vos del ambiente. De esta manera, la percepcion del entorno se va construyendo dis-
cursivamente a partir de miltiples experiencias de contacto y conocimientos sociales
compartidos (creencias, informacién medidtica, prejuicios, mitos, recuerdos, ideolo-
gias, conocimiento cientifico, etc.), que forman parte del sentido comin colectivo o

grupal.

Al conceptualizar la percepcién de esta manera, resulta posible comprender las parti-
cularidades que diversos grupos culturales tienen al percibir su entorno. Por ejemplo,
en un estudio realizado por Méndez (2010) sobre creencias y sentido comin sobre el

agua y su gestion comunitaria, en varios pueblos de pescadores riberefios del Bajo

"7 El concepto de cultura puede ser definido como un sistema complejo de practicas, instituciones y signifi-
cados otorgados mediante el lenguaje: a si mismo, a los otros y a las cosas, en las interacciones humanas
reales simbdlicas e imaginarias con el mundo; todo lo cual constituye los modos de vida de un pueblo, etnia
o grupo, que comparte lengua, territorio e historia en un determinado momento (Geertz, 1990; D’aubeterre,
2007).
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Orinoco (estado Bolivar, al Sur de Venezuela), los participantes de dicho estudio,
afirmaron percibir el agua del Orinoco y de otras fuentes naturales, como un ente vi-
vo, teldrico, con capacidad de vida y de muerte, con atributos y afectos ( “e/ agua del
Orinoco es a veces brava, otras dulce, mansita”...), que tiene rasgos antropomorfi-
cos, animistas y facultades que le permiten comunicarse con los riberefios (... "ella
misma [el agual, te lo dice... si es mala o es buena para beber”), para advertirles si
el agua es o no apta para el consumo humano. Obviamente, esta perspectiva compleja
que asumimos respecto a la percepcién humana de la realidad, se contrapone a la de-
finiciéon reduccionista clasica que define la percepcién como un proceso bio-
neurolégico natural y universal que difiere cuanti-cualitativamente de una especie a
otra, en funcién de su equipamiento neuro-sensorial genéticamente determinado para
el registro de los estimulos ambientales (inputs), su procesamiento (adecuacion-

asimilacion) y su respuesta adaptativa (outputs) al entorno.

I1.3.- Discurso y Discursividad

La lengua, en tanto sistema de diferencias simbdlico-semdnticas arbitrarias, histéri-
camente evolutivas, es la matriz generativa del discurso. La arbitrariedad de la lengua
supone tanto una relativa libertad de uso por parte de sus hablantes, como la existen-
cia de “drbitros” que (dependiendo de cada cultura), se instituyen como instancias
garantes de ciertas constancias y condiciones de significacidon que propician la articu-
lacion de gramadtica, reglas de sintaxis y escritura, entre otras. La funcién simbélica
que instala la lengua, constituye una distanciacién unica y peculiar (abstraccién) con
respecto a la materialidad del mundo, que diferencia a la especie humana de las otras,
permitiéndole la invencién de un universo categorial de objetos sui generis: inasibles,
incorpdreos (el “mundo de las ideas” platonicas, los constructos, las metaforas, etc.),
cuya trascendencia ha sido capital en la invencién/evolucion de la consciencia subje-
tiva de los individuos y su creciente capacidad cognoscitiva de: seriacion, categoriza-
cién, andlisis, sintesis y explicacién, respecto a lo que llamamos la realidad.

Esta singularidad del lenguaje humano articulado en sistemas proposicionales co-

herentes que conforman los diversos discursos construidos a lo largo de la historia
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de las culturas, permite hablar de la discursividad; tanto como dimensién psico-
socio-lingiiistica especificamente humana que permea y afecta toda nuestra expe-
riencia perceptiva del mundo, cuanto como cualidad que atraviesa la produccién de
todo conocimiento social posible (cientifico, legal, religioso, normativo, moral, magi-

co, vulgar, poético, etc.).

Haciendo una ripida revision tedrica sobre estos constructos, se tiene que el enfoque
hermenéutico desarrollado por Ricoeur (1998, p. 26), a partir de la distincién saus-
suriana entre lengua y palabra'®, define el discurso como “el acontecimiento del len-
guaje”. Esta definicion permitiria introducir la actualizacién y comprension que pro-
vee el discurso: “si todo discurso se actualiza como acontecimiento, todo discurso es
comprendido como sentido” (Ibidem). ElI sentido o significado designaria el conte-
nido proposicional del discurso, lo cual a su vez refiere tanto a lo que el interlocutor
intenta decir, como a lo que la oracidn significa para quien escucha. Otra caracteristi-
ca del discurso seria su auto-referencialidad: éste siempre se refiere a lo que emite. Y
aunque el discurso cumple funciones predicativas de identificaciéon y significacion
intencional del interlocutor, para Ricoeur “el sentido mental no puede encontrarse en
ningun otro lado mas que en el discurso mismo” (Ibidem). Esto quiere decir que el
“yo discursivo” careceria de “significado objetivo”, no serfa una entidad psiquica o
mental: su funcién seria simplemente la de referir al sujeto del acontecimiento expre-
sado en la oracién. Cada vez que se usa, el pronombre Yo tiene un nuevo significado
pues se refiere a un sujeto singular: “Yo, es aquel que al hablar se adjudica a si mis-
mo la palabra “yo”, que aparece en la oracién como el sujeto logico” (Ricoeur, 1998,
p. 26).

Guardando las distancias del caso, esta comprension hermenéutica de la instancia
yoica que ofrece Ricoeur, se conecta con planteamientos psico-socio-discursivos de

autores como Parker (1993), Ibafiez (1988) y D’aubeterre, (2001), que cuestionan las

'8 Ferdinand de Saussure (1916, reéd. 1968), distingue los términos de langue y parole, definiendo la prime-
ra como un sistema: “es el codigo o conjunto de codigos en el que un hablante particular produce paro-
le”...(cit. en Ricoeur, 1998), mientras que la parole, es definida como un mensaje particular y efimero. Néte-
se que Saussure en su Curso, no habla en ningiin momento de “discurso”, sino de parole, pero esto no impide
asociar el discurso a la parole.
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teorias clésicas de la personalidad, obligando a repensar el estatus tedrico-ontoldgico
de la persona y del individuo, no como instancia estructural (Freud), “esencia yoica”
(self) o “interioridad subjetiva” , sino como un “Yo narrativo” (Ibafiez) o un “yo dis-
cursivo” (D’aubeterre), que se construye en tanto en cuanto instancia dialdgica dife-
renciada del Otro, gracias a la conciencia reflexiva (especular), que procura la estruc-
tura lingiifstica del pensamiento que lo piensa. El famoso mondlogo chakespeariano
de “ser o no ser: esa es la cuestion”, podria transformarse quizds en un didlogo que el
individuo mantiene consigo mismo: “yo soy yo, porque yo puedo llamarme y re-
flexionar sobre mi mismo, gracias a que Otro me penso en los mismos términos que

ahora yo uso para diferenciarme de él”.

Por su parte van Dijk (1990, p.161), desde su pragmatica lingiifstica afirma que el
discurso seria “tanto una forma especifica de uso del lenguaje, cuanto una forma es-
pecifica de interaccidn, interpretada como un evento comunicativo completo ubica-
do dentro de una situacion social particular”. Este analista critico del discurso, plan-
tea que “las estructuras semanticas son estructuras cognoscitivas”, las cuales define
como matrices relacionales de conocimientos acerca del mundo (“representaciones
sociales”), y estrategias (“modelos”) para conocer e interpretar los eventos lingiiisti-
cos y facticos (van Dijk, 1993).
Desde la piscologia social discursiva inglesa, Potter y Wetherel (1987, p.149), hablan
de “repertorios interpretativos”; afirmando que los discursos son:
...sistemas de términos usados recurrentemente para caracterizar y eva-
luar acciones, eventos y otros fenémenos..., a partir del uso de un limitado
rango de términos y construcciones gramaticales Yy estilisticas particula-
res..., los cuales se organizan a menudo en torno a metaforas y figuras de
lenguaje especificos.
Estos autores sostienen que el discurso es una “entidad contingentemente manufac-
tura: nada hay de natural ni de absoluto en su forma particular” de manifestarse
(Potter and Wetherell, 1992, p.15). Formando parte de esta escuela psicosocial ingle-

sa, Parker (1993, p.5), sintetiza los andlisis de la obra de Michel Foucault, sostenien-
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do que “un discurso esun sistema de afirmaciones que construye un objeto”. Los
“objetos” del discurso pueden ser personas, animales o cosas, masculinos o femeni-
nos; éstos no son mas que atributos discrecionales que permiten configurar el tipo de
objeto requerido en un momento determinado. Si bien los objetos a los cuales se
refiere un discurso pueden tener una realidad independiente del mismo, buena parte
ellos no tiene existencia fuera de la dimension discursiva. Ademas, el discurso les
otorga otra realidad, gracias a las funciones metaférica y metonimica propias de la
lengua. Parker (1993) propone diez criterios para identificar los discursos, a saber,
un discurso: 1) se realiza en el texto escrito'’, 2) trata sobre objetos, 3) contiene su-
jetos, 4) es un sistema coherente de significados, 5) se refiere a otros discursos, 6)
refleja su propia manera de hablar, 7) se ubica histéricamente, 8) respalda a las insti-
tuciones, 9) reproduce las relaciones de poder y 10) tiene efectos ideoldgicos.

Hay pues una diferencia sustancial entre las producciones discursivas de la gente
(conversaciones, chistes, canciones, chismes, poemas, relatos familiares, anécdotas,
etc.), y los discursos: éstos ultimos son sistemas proposicionales coherentes que
delimitan un campo de conocimiento mas o menos especifico o incluyente. Por ello,
no es posible encontrar un discurso expuesto en su totalidad, sino mds bien, fragmen-
tos de discursos de diversa indole, diseminados en las producciones discursivas de la
gente, de los medios de comunicacién masivos y de las instituciones. El discurso
opera como un articulador de las relaciones inter-personales en la medida en que
propone un espacio identificatorio desde donde nos percibirnos a nosotros mismos

(Nostredad), a los demas y a “los otros” (Otredad).

En general, hay consenso entre estos diversos autores que teorizan sobre el discurso,
respecto a que todo andlisis del discurso implica una cierta objetivaciéon del mismo:

por consiguiente, el discurso se convierte en un objeto que puede ser analizado es-

1 Para Parker (1993), un texto, (del latin zextus, es decir, tejido), es definido como un limitado tejido de
sentido que se reproduce bajo cualquier forma, (iconogréfica, gestual, musical, verbal, etc., o en combinato-
ria), y puede permitir diversas interpretaciones. Asi pues, todo lo que pertenece al mundo que compartimos
con los demds, (hablas, escrituras, tecnologias, modas, arte, publicidad, ciencia, conductas, sintomas, afectos,
deportes, etc.), se manifiesta como algo “comprensible” en la medida en que “puede ser descrito como algo
textual” (Parker, 1993, p.6).
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tructural, lexical, retérica o semanticamente. Ahora bien, en tanto “sistema coheren-
te de significados”, el discurso transforma las metaforas, analogias y descripciones
que ofrece sobre la realidad, en sentencias afirmativas sobre el mundo real. En este
sentido, los discursos no s6lo son matrices proposicionales que ofrecen una “pin-
tura figurativa” que re-presenta la realidad segin una dptica particular convincente;
sino que son las fuentes generativas de “comprensiones colectivas” que compiten o
convergen, en funcién de legitimar procesos de apropiacién de la realidad social
que construimos a través de nuestras pricticas. Por ello, resultaria posible afirmar
que el discurso constituye una practica psicosocial y cultural de tipo fundacional,
entendiéndose con esto, que lo que el discurso funda es la realidad misma de la cual
habla. Asi pues, las realidades que las personas construimos a través de nuestras
multiples précticas cotidianas son, entre otras cosas, discursivas. Pero esto no signi-
fica reducir la realidad a lo que los discursos dicen de ella, pues dicha realidad no es
univoca sino plural y multidimensional, ni es exclusiva sino coexistente, ni hermética
sino intersubjetiva/objetiva. La dimensién discursiva (discursividad) dentro de la
cual nos movemos, implica otra caracteristica propia de los discursos: su permeabili-

dad a otros discursos.

Esto que llamamos la trans-discursividad, pudo evidenciarse empiricamente, en un
estudio del CIAG sobre creencias y sentido comun local en Ciudad Guayana, acerca
de los Warao urbanos indigentes (D’aubeterre, 2007, pp.19-20), al registrar una serie
de creencias dicotomicas expresadas en la entrevista de una funcionaria de la Alcald-
fa del Municipio Caroni, responsable del programa social de atencién a los Warao™:

“Los Warao son seres humanos (...), ellos no tienen la culpa de tener que

pedir por no conseguir trabajo, sino que padecen las consecuencias de sus

2 Warao (“gente del agua™): son el pueblo indigena predominante del Estado Delta Amacuro, al sur-este de
Venezuela, (26.080 individuos: Censo de Comunidades Indigenas, 2001). Tradicionalmente son pescadores-
recolectores y viven en palafitos construidos en cafios y canales del Delta del Orinoco, interconectdndose
con distintas poblaciones de estados venezolanos vecinos (Monagas, Bolivar y Sucre). A finales de los *60, a
causa del desastre ecolégico producido por la CVG en el Cafio Mdnamo y de expropiaciones ilegales de sus
tierras ancestrales, este pueblo ha migrado hacia varias ciudades del pais generando comunidades que viven
en condiciones de marginalidad (Garcia y Heinen, 1999; Mansutti, 1998; D’aubeterre, 2011).
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pésimas condiciones de vida en la ciudad” (...) “Si es posible incorporar
al Warao a la vida cotidiana de la ciudad ensefidndole un oficio y ponién-
dolo a trabajar en colectivo”.(...) “Debe haber igualdad socio-politica en-

tre la mujer y el hombre Warao” ...

El andlisis discursivo de estas creencias, permite encontrar que los focos argumenta-
tivos de este fragmento del Discurso Oficial, se corresponden con, al menos, tres ti-
pos de discursos, a saber: 1) un discurso humanista que reconoce la “condicion
humana” de los Warao, por encima de toda diferencia etno-cultural, que des-
culpabiliza su condicién de indigencia atribuyéndola a una instancia abstracta (“las
pésimas condiciones en las que viven”...), que tiene visos de “categoria objetiva”,
pero que resulta muy cercana a las figuras metaféricas del sentido comin: “el desti-
no”, la “mala suerte”; lo cual permite entender y justificar que: “pobrecitos”, no es
culpa de ellos” Pero, igualmente, se evita identificar responsabilidades socio-
politicas concretas, pues ello podria ser embarazoso. 2) Un discurso juridico-social
expresado en la recuperabilidad del Warao indigente, como sujeto socio-politico
normalizado, inserto dentro del tejido social productivo, a partir de los programas de
formacién para el trabajo y la “Misidon Vuelvan Caras”; desentendiéndose asi de la
diferencia etno-cultural Warao, garantizada por la Constitucién vigente. 3) Un discur-
so feminista democrdtico-liberal, referido a la emancipacién femenina de la mujer
Warao y su necesaria reconversion al igualitarismo sexual democratizante propio de
la cultura occidental asumido por el Discurso Oficial, como si fuese una “verdad ob-

via universal”.

Ciertamente, la trans-discursividad parece una cualidad obvia una vez que se identi-
fican los puntos de interseccion de los discursos que operan subrepticiamente en un
fragmento textual. Al respecto, Billig y colaboradores (1988) recomiendan: tanto
analizar los diferentes niveles de sentido que se manifiestan en un discurso, en vir-
tud del caricter dilematico del lenguaje y del pensamiento; como prestar atencidn a

los significados ocultos del discurso, mediante un trabajo hermenéutico que permita
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explicitar los sentidos latentes (a menudo contradictorios), que operan dentro de un

mismo discurso y permiten su mayor o menor eficacia.

Haciendo un esfuerzo de sintesis de todo lo anterior, que permita al mismo tiempo,
caracterizar la perspectiva teérica que hemos asumido respecto al discurso, se tendria
lo siguiente: a) el discurso es un sistema coherente de afirmaciones que construye
los objetos de los cuales habla, al tiempo que provee de lugares desde donde se pue-
den situar diferentes “agencias” o tipos de sujetos (“yo”, “nosotros”, “ellos”). b) El
discurso es un sistema de significados que impone sus metaforas, conceptos, mode-
los, analogias y otros juegos de lenguaje, como afirmaciones sobre la realidad que
delimitan: tanto lo puede decirse o pensarse, como las instancias que pueden decirlo
y los espacios sociales en que ello es pertinente. Y ¢) En la medida que los discursos
sostienen y refuerzan a las instituciones y al sistema de relaciones sociales instituido,
estos reproducen las relaciones de poder existentes y tienen efectos ideoldgicos, pero

también, propician la emergencia de una posible oposicion.

IL.4.- ;Qué es el sentido comiin?

Desde la perspectiva compleja (psico-socio-antropo-hermenéutica), que intentamos
construir, se ha propuesto definir el sentido comin como una dimensién trans-
discursiva cargada de toda la sedimentacién de sentidos que las palabras y expresio-
nes populares han ido y continian atesorando, adecuando y transformando a lo lar-
go de la historia de la lengua y hablas de cada sociedad, asimilando y adaptando
materiales tan diversos como pueden serlo: las afirmaciones oficiales, los juicios y
dogmas teoldgicos, los saberes (instituidos o difusos, legales o proscritos), la historia
(oral y oficial), los chistes, juegos, chanzas y chismes, las informaciones de los no-
ticieros, las canciones de moda, la propaganda politica, los mensajes publicitarios,
etc. (D’aubeterre, 2007, 2009). Asumir esta definicién supone comprender que las
practicas psicosociales de percepcidon, comunicacion y elaboracién de conocimien-
tos por parte de las personas, las instituciones y los medios, no se produce “al vacio”,

sino que, al contrario, éstos y aquellas existen, operan, participan, se definen y evolu-
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cionan dentro de un universo de objetos intangibles (significaciones, ideas, creen-
cias, representaciones, afectos, mitos, valores, fantasmas, imigenes, ideologia, etc.),
que son confeccionados por los discursos, recurriendo a variadas estrategias retoricas
(a menudo contradictorias), con la intencién de dar coherencia, credibilidad y consis-
tencia a la realidad misma que se estd conformando, colectiva e individualmente.
Este complejo y multifacético proceso-producto de cognicién social, constituye lo
que se denomina el conocimiento vulgar o el “sentido comun”, que es compartido por
un colectivo especifico que se auto-reconoce (y es a su vez reconocido), en la dife-
rencia que introduce el discurso pautado por el Otro, segtin las marcas sociales que se
imponen, desde la lengua, en una cultura, tiempo y lugar histéricamente determina-
dos. En esta linea de pensamiento, Billig (1991), subraya el caricter contradictorio
(dilemdtico) del sentido comiin puesto en juego gracias al intercambio discursivo de
las personas, quienes al tratar de convencer a un interlocutor del bien-fundado de
“su razon”, recurren al sensus communis de la Retdrica cldsica griega, es decir a
los lugares comunes que la gente transita en su deambular cotidiano, conoce y acepta
cual cosa corriente, juicio obvio, verdad evidente. Asi tendremos, por ejemplo, que
como es bien sabido de todos nosotros: “cuando el rio suena es porque piedras

trae”, aunque también “las apariencias engarian”.

Contrariamente a la acepcidén peyorativa oficial que presenta al sentido comun co-
mo la confluencia de supersticiones y prejuicios carentes de valor, se propone enten-
der esta nocién como un proceso-producto dialégico de hermenéutica social
(Gadamer, 1979), caracteristico de la funcién psicosocial de las practicas discursivas,
cual es: producir, generar, inventar significados y representaciones actuales que
permitan hacer congruentes, asimilables, familiares y manejables los eventos que
acaecen en los espacios (privados y publicos) de la vida social. Consecuentemente,
el sentido comtin puede ser comprendido como una modalidad social de produccién
de conocimientos, vale decir, de instrumentos tedrico-pricticos para resolver multi-
ples problemas reales cotidianos, (familiares, econdémicos, morales, de salud,

magico-religiosos, existenciales, maritales, etc.), que posibilitan: tanto una adecuada
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interaccion de las personas con los demds a través de las précticas sociales (reales,
simbdlicas e imaginarias), como también, la reproduccién de modos de relacién so-
cial que propician la continuidad de ciertas relaciones de poder y dominio (status
quo), que ejercen grupos sociales minoritarios sobre la mayoria de las personas. Se
infiere entonces que, en tanto proceso-producto dialégico de la transdiscursividad
cotidiana de la gente, los medios de comunicacién social y las instituciones, el sen-
tido comun se configura a partir del aglutinamiento de fragmentos de discursos in-
tencionalmente estructurados, frases hechas, “clichés”, estereotipos, dichos, creen-
cias, mitos, prejuicios, etc., lo cual permite que el sentido comtn sea un terreno espe-
cialmente fértil para la ideologia®'. Ideologia y sentido comin juegan un papel es-
tratégico clave dentro de la dindmica psico-socio-politica contempordnea; como lo
expresa Jiménez (1991, p. 32): “la ideologia resulta operativa socialmente porque
la gente no puede plantearse todo en objetos de pensamiento y de ahi la necesi-

dad del sentido comiin, de las creencias que se introducen como opinion ptblica.”

IL.5.- Semiosis Social

Una primera aproximacion posible del término supone hablar de su raiz: Semidtica
(del Gr. Semeiothiké): disciplina que estudia la clasificacion, interpretacion y produc-
cién de los signos. A pesar que la semidtica sea una disciplina cientifica reciente (s.
XX), no obstante, el estudio de los signos constituye un dmbito de reflexién muy an-
tiguo, tanto en la filosofia de Occidente, como en la docta sabiduria china e india. A
mediados del s. IIT a. de C., Platén (1980), define el signo en sus didlogos sobre el
lenguaje: en el didlogo de Sécrates con Cratilo, discute sobre el origen de las palabras

y, en particular, sobre la relacién que existe entre ellas y las cosas que designan.

2! Para Marx, la produccién de las ideas y de las representaciones que las personas elaboran respecto a la
realidad y atn, la emergencia de la conciencia misma, son el resultado histérico del comportamiento mate-
rial de los hombres, el cual estd determinado por el nivel especifico de desarrollo de sus fuerzas productivas
y de los intercambios correspondientes. Ahora bien, las ideas, pensamientos y representaciones domi-
nantes en una determinada sociedad, son siempre los de la clase dominante. Es decir, que puesto que la
clase dominante posee los medios de produccién material, ella dispone igualmente de los medios de pro-
duccién espiritual. Asi, estos pensamientos dominantes no son mds que la expresion ideoldgica de las rela-
ciones materiales dominantes concebidos bajo la forma de pensamientos. Posteriormente, Marx y Engels
maduran y amplian este concepto de ideologia, el cual es entonces concebido como “un proceso que el pen-
sador desarrolla conscientemente pero con una falsa conciencia” (Marx y Engels, 1841, reedit.1961).
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Aristoteles, elabor6 una teoria del conocimiento que oponia los signos ciertos (tekmé-
ria), a los signos probables (semeia). Esta temética, tenia sus raices en las investiga-
ciones de la medicina empirica griega (semiologia diagnéstica), posteriormente seria
desarrollada por la teologia cristiana de San Agustin y, sobre todo, por Santo Tomas
de Aquino en sus Tesis sobre la existencia de Dios: todo lo existente es signo del Ser
de Dios, cualquier signo humano es, por su misma naturaleza, fuente de error. Estas
lineas de reflexién fueron unificadas en la Légica de Port-Royal, pero no fue sino
hasta el s. XVIII, con Locke y Leibniz, cuando se comenz6 a plantear la necesidad de
una disciplina semiética (Ver6n, 1996).

La semidtica moderna tiene su anclaje en los trabajos de dos investigadores contem-
poraneos que, de manera independiente y con intereses diversos, elaboraron las bases
tedricas de la lingiifstica y la semidtica actual (semiotic en inglés; sémiologie en
francés): Charles Peirce (1935) y Ferdinand De Saussure (1906). Pese a que los es-
tudios de Peirce son mucho mds elaborados y completos (una teoria general de los
signos y una compleja clasificacién de éstos), fue el Cours de Lingiiistique Générale
de Ferdinand De Saussure, el que introdujo la semidtica en la cultura del s. XX. El
estructuralismo propulsé la investigacion semidtica (L. Hjelmslev, E. Benveniste, R.
Barthes, J. Magarifios, U. Eco, J. Kristeva, entre otros.), y dio lugar al llamado “giro
lingiiistico” de las ciencias sociales; mientras que la linea de investigacion que partia
de Peirce se insert6 en la tradicidn del pragmatismo y el positivismo estadounidense y
fue elaborada principalmente por Charles Morris (1938). El desarrollo de esta disci-
plina en los dltimos afios se ha centrado en el estudio de los c6digos semidticos y en
la produccién y la funcién signicas. En suma, si bien la semiologia es una disciplina
cuyo objeto es el estudio cientifico de los sistemas de signos que producen efectos de
sentido, la semiosis social seria el proceso-producto dindmico y dialégico de produc-
cién de campos de sentido semdntico, compartidos por un grupo social en un tiempo
y lugar histéricos determinados. Verdn (1996, p.125), plantea que toda teoria acerca
de los discursos sociales supone la existencia de un conjunto de presupuestos relati-

vos a las formas como opera la semiosis social, 1la cual define como “’la dimensién
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significante de los fendmenos sociales”, lo que implica que “el estudio de la semiosis

es el estudio de los fendmenos sociales en tanto procesos de produccion de sentido”.

Mis recientemente, Magarifios (2009, s/p), propone una reflexién definitoria segin
la cual: 1) por Semiosis se entiende “...los eventuales iconos, indices y simbolos que
exclusiva o conjuntamente contribuyen a la construccién del texto semidtico, como
su materia prima”. 2) Mientras que semiotizacion designa ”la practica intuitiva” que
los seres humanos emplean para dar sentido [al mundo]. En cambio, 3) la Semidtica
Aplicada, se refiere a “’la practica profesional” [de expertos], diferenciando, a su vez,
entre una "semidtica aplicada al analisis”" y una "semidtica aplicada a la produccion”
[tedrica]. Finalmente, el autor reserva el término Semidtica para delimitar: “la disci-
plina tedrica que estudia esas pricticas: (...) la semiotizacién y las dos formas de la
semidtica aplicada”. La semiosis social se plantea entonces, como una macro-
categoria que, no solamente contiene al discurso en sus multiples manifestaciones
como objeto de estudio, sino ademds, a todo tipo de lenguaje artificial posible (ma-
tematicas, gestualidad, moda, estética, audio-visual, corporalidad, informatica, artes,
tecnologia, entre otros), que suponga la generacién de campos de sentido semdntico
socialmente compartidos. Esta perspectiva de andlisis que abre la semiologia, se ha
venido integrando progresivamente en nuestro trabajo de investigacién de la cotidia-
nidad urbana, en la medida que han surgido nuevos tépicos de investigaciéon cuya
complejidad conllevé a desbordar lo estrictamente discursivo, mediante la combina-
toria de estrategias descriptivas de investigacion de campo (etnografia) y el andlisis
interpretativo de las practicas sociales en interaccion dialégica con sus contextos es-
pecificos de produccién (espacios de vida citadinos); lo cual se ha integrado meto-
dolégicamente como una etnografia hermenéutica. La expansién de los limites inicia-
les del trabajo investigativo sobre la cotidianidad local, se compadece con el aporte
convergente que provee la semiotica aplicada al analisis de “un segmento del univer-
so de las significaciones sociales”. Tal como lo plantea Magarifios (op cit), se trata de
un discurso explicativo acerca de los componentes y las relaciones que han participa-

do, histéricamente, en el proceso de atribucién de determinada significacioén a deter-
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minado fenémeno, el cual, por la eficacia, histérica, de ese proceso de atribucion, se
constituyé en social.

Desde nuestra perspectiva, el concepto de semiosis social propuesto por Verén
(1996), tiende a solaparse con nuestro concepto de sentido comun pues ambos supo-
nen aspectos semioldgicos propios de la dimensién vivencial-cognoscitiva cotidiana
(simbdlica e imaginaria), compartidos, construidos, re-inventados por la gente, las

instituciones y los medios.

Figura 4.- Dinamica en Nube Psico-Socio-Cognitiva

< >
< >

IMAGINARIO SENTIDO COMUN
(sistema de representaciones de  (proceso-producto> hermenéutica
la realidad de im3 social-> creencias, dichos, mitos,
iconos, imagenes acusticas, olfati- informacién, saberes...)

vas, senestésicas, etc.)

SEMIOSIS SOCIAL

(matriz de signos->significantes>
significados construidos socialmen- ~ DIMENSION SIMBOLICA
te compartidos)

DIMENSION IMAGINARIA

Fuente: elaboracién propia

En suma, entendemos por semiosis social, un complejo proceso-producto dindmico
que funge de matriz generativa de significaciones semdnticas que cada contexto cul-
tural, cada sociedad, cada pueblo, elabora a lo largo de su historia, pero que en el pre-
ciso momento del hic et nunc, tienen una particular carga significativa y emocional.
Esto podria esquematizarse siguiendo la Figura 4, en la cual, cada uno de los 6valos
contentivos de las categorias de andlisis propuestas, simularia una nube cuyos limites
se difuminan, desaparecen y se re-configuran temporalmente, amalgamandose en el
“cuerpo gaseoso” de los otros 6valos. Esta metafora fisicalista de lo efimero, la nube
(muy en boga en el discurso tecnolégico de softwares de dltima generacién), parece

responder adecuadamente, a la definicidén conceptual aqui propuesta.
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IL.5.- Escena 1: Una “familia normal”

i .Fa ! Una sonriente familia mira frontalmente a los viandan-
FARMACIA | i it i
o R tes y conductores, desde la gigantografia policroma
PTICA

E?Jn:&s«uﬁum il . instalada intencional y estratégicamente: un gran afiche
3 publicitario ubicado en una esquina despoblada, en la
inter-secciéon de dos auto-vias urbanas, ritmadas por el
cambio de luces tricolores de seis nuevos semaforos
“inteligentes” (con segunderos digitales). Madre, padre,

hija e hijo de tipos étnicos indoeuropeo y anglosajon:

Foto Foto 1: D’aubeterre, (201 l)22

tez blanca, facciones finas, ojos verde-gris, azul claro y miel; de aspecto sano: pie-
les tersas, frescas, sonrosadas, de una “naturalidad” que no denotan maquillaje algu-
no, pero cuyas tonalidades vivas, apelan la idea de vitalidad juvenil y lozania idea-
les. La pareja se compone de un hombre joven adulto (entre 25-30 afios): sugiere
buena estatura (algo més alto y fornido que la mujer), bien afeitado, bien parecido, de
apariencia amable, amoroso y simpatico, sugiriendo confianza y seguridad en si mis-
mo. La mujer, es joven adulta (entre los 25-30 afios), rubia, atractiva, de amplia son-
risa amorosa, que también refleja simpatia, sugiriendo confianza y seguridad en su
esposo. Esta familia se nos muestra alegremente: sus miembros estdn dispuestos
seglin posiciones fisicas frontales indirectas, como una fotografia instantdnea tomada
en una “pose natural”, de una placida reunion intima aunque desubicada: no hay pa-
redes ni mobiliario, ni nada que indique el interior de una casa u otro escenario. No
obstante, como “cuadro”, escenifican una representacion hogarefia. Los padres estan
acostados boca abajo, apoyando sus brazos y el resto de sus cuerpos sobre algtn tipo
de piso; aunque parecen suspendidos en una atmosfera amarilla que se difumina de-
graddndose hasta el blanco; lo cual simula una luminosidad creciente. La mujer-
madre-esposa, apoya suavemente su cabeza, inclindndola sobre el hombro derecho
del hombre-padre-esposo, al tiempo que con su mano derecha agarra firmemente el

brazo del esposo, quien se muestra como un apoyo sélido, sin que por ello demuestre

*? Gigantografia publicitaria ubicada a 15 ms. del seméforo de la interseccién entre el Paseo Atlantico y la
Av. Expresa 1, en Unare, Puerto Ordaz, la cual estuvo afichada durante casi todo el afio 2011.
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ningln esfuerzo fisico. Los nifios-hijos, estin montados encima de sus espaldas: la
nifia, sobre la madre, en actitud carifiosa y dulce, bajando algo su cabeza, (un poco
timida), por entre el cuello de ella; mientras que el nifio, en actitud de juego bullicio-
so y alegre, estd montado sobre el padre, medio erguido, mostrando una amplisima
sonrisa de gozo. Sus ropas son coloridas, ligeras (aunque madre e hija visten sweters
manga larga), actuales, casuales, sencillas, aunque de “buen gusto”, que denotan lim-

pieza y armonia en su combinacion de uso.

I1.5.1.- Entre-Acto reflexivo-interpretativo

En suma, aunque quizds por un momento, algunos puedan pensar criticamente™, que
estas personas no son una familia, sino modelos seleccionados entre muchos candida-
tos, pagados por una agencia publicitaria para representar una “tipica escena fami-
liar”; lo cierto es que, muy probablemente, el conjunto iconografico “enganche” al
grueso del piblico consumidor por otras “razones”. Al compararla con tomas seme-
jantes, la grafica asemeja una foto-cliché de alguna comedia familiar televisiva, ela-
borada en algin estudio de Television internacional. El anuncio publicitario, se refie-
re a la promocién de diversos servicios ofrecidos por una farmacia local que compite
en ese segmento del mercado, cuyo nombre también suena foraneo: ‘“Farma-Mall”.
Se trata de una puesta en escena convincente que parece instalarse “naturalmente”
(funcionalmente), en el imaginario colectivo mediatizado del cual se nutre la vida co-
tidiana de los venezolanos quienes, dia tras dia, de una generacién a otra, se conectan
con la realidad reificada por los programas de television, peliculas de cine, revistas,
videos, noticias, Internet, etc., generalmente confeccionados en los USA u otros pai-
ses europeos; o, si no, made in Venezuela, pero emulando: guiones y modelos, técni-

cas, éticas y estéticas del tan mentado “american way of life .

A menos que el mensaje sea muy chocante, o que se tenga un entrenamiento profesional en el 4rea (disefio,
publicidad, marketing, semiologia, entre otros), resulta poco usual que las personas hagan un andlisis critico
de toda la informacion medidtica que circula en el medio urbano puesto que ello implica un trabajo cognosci-
tivo complejo que corta el placido ejercicio de consumir imdgenes y mensajes, al cual nos hemos acostum-
brado.
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. , . . . 9924
Lo interesante del afiche es que, detras de su “naturalidad” e “inocencia™", encon-

tramos una riqueza semantica formidable por sus consecuencias psico-socio-politicas.
Un andlisis psico-socio-semiolégico del afiche, permite detectar varios discursos que
se solapan e inter-penetran de manera no-explicita, sutil, simultdnea y dindmica. Uno
de ellos serfa de orden ético-juridico-moral, referido a: la “familia ideal”, el deber ser
conyugal-filial y la responsabilidad parental. De alli que todos los personajes parecen
corresponderse con un cierto modelo clasico que atenderia a la “naturaleza del géne-
ro”: a) femenino: mujer-esposa-madre: amorosa, fiel, confiada/ dependiente en/de su
esposo; y nifia: carifiosa, recatada, insegura; b) masculino-hombre-esposo-padre:
amoroso, fiel, responsable, seguro, confiable; y nifio: alegre, vivaz, picaro y travieso.
Otro seria de orden estético, relacionado con la belleza (femenina-masculina-
infantil), la armonia, el equilibrio: entre roles de género, marido-mujer, padres-hijos.
Mientras que otro discurso seria de orden médico-sanitario, en funcién de la salud,
limpieza, previsién y bienestar. En conjunto, estos discursos que circulan cotidiana-
mente y operan en distintas circunstancias son pues, una minima fraccién del entra-
mado de creencias, ideas, configuraciones ideoldgicas, conceptos, prejuicios, repre-
sentaciones sociales, etc., que constituyen la semiosis social (la noosfera, segiin
Morin, 1999), en la cual los ciudadanos nos desenvolvemos/debatimos para construir

una realidad compartida posible.

En cambio, el discurso mercantil explicito, referido al acto de pagar por los servicios
que ofrece “Farma-Mall” a sus clientes, aparece de manera recatada: al publico no se
le dice de forma vulgar y directa, que vaya alli a comprar algo, sino que; arriba, en el
centro, en letras pequefias blancas enmarcadas en un rectdngulo azul, se le dice, tu-
teandolo amicalmente: “!LO QUE BUSQUES!”. Seguidamente, debajo de este

rectdngulo azul aparece en letras muy grandes el nombre del establecimiento comer-

* En sus cldsicos estudios semiolégicos sobre diversos eventos de la mitologia cotidiana de la sociedad de
consumo francesa, Roland Barthes (1970), afirma que una de las caracteristicas formales del mito contem-
poréneo creado por los mass media y la cultura del espectdculo, es la de vaciar los simbolos (palabras, foto-
graffas, imdgenes, etc.), de su contenido socio-politico e historico, a fin de inventar una “naturaleza de se-
gundo orden” que permita inocentar las formas.
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cial “Farma” (en color rojo”, para captar la atencién) y “Mall” (en azul, para suavizar
el efecto de alarma que causa el rojo). Seguidamente, debajo de la palabra inglesa
“Mall”, se dispone un rectangulo rojo pequeio con letras blancas (iguales pero algo
mds espaciadas que las del primer rectangulo azul), que dicen: “LO TIENE”. Luego,
a la izquierda del afiche, aparecen cinco renglones en letras medianas azules, que lis-
tan los rubros que se ofrece: “FARMACIA”, “COSMETICOS” “OPTICA”, “EQUI-
POS MEDICOS”, “VIVERES”. El “tono” del texto es pues sugestivo, sin pretension
impositiva, dejando al espectador la “libertad” de decidir. Esta positividad amistosa,
aunada al efecto cdlido, familiar, simpdtico, intimo, franco, desenfadado, alegre, de
los personajes del afiche publicitario, se encargan del resto: seducir al espectador para
consumir, no solamente los productos y servicios de Farma-Mall, sino ademads, un
conjunto de ideas pre-fabricadas (prejuicios) respecto a un “deber ser” de familia y de
persona que, solapadamente, se conjugan en el proceso psicosocial de construccién
de identidades sociales de los ciudadanos-consumidores.

Estas presuposiciones e inferencias que emergen del andlisis semioldgico de esta gi-
gantografia, permiten delinear una primera configuracién ideolégica del sentido
comun?® de la cultura judeo-cristiana del mundo Occidental avanzado, (del cual tam-
bién se nutre nuestro sentido comun local), que es parte del discurso connotado del
afiche, segiin la cual: a) la familia es el nicleo de la sociedad; la familia nuclear
triangular (padre-madre-hijo), es el modelo familiar (judeo-cristiano) deseable que
garantizaria amor, armonia y felicidad compartidos. Por consiguiente, la familia po-
pular venezolana (matrifocal extendida: ver Hurtado, 1999; Moreno, 1993), resul-
tarfa ser “anormal” y hasta no-deseable. Una abuela acompafiada de varias hijas-
madres con hijos mestizos de maridos distintos, no pareceria ser una “familia ideal”,
“decente”, cuya ausencia de padre pueda ser publicitada, afichada y “ofrecida al

publico” como un modelo digno a seguir. ;A qué sectores de la sociedad venezolana

» En la composicién iconogrifica publicitaria, es recurrente combinar intencionalmente, colores clidos y
frios, primarios y secundarios, en funcién de la tonalidad psico-emocional que éstos sugieren y el tipo de
mensaje que se desea transmitir al publico.
¢ El sentido comiin se ha definido como « una dimensién trans-discursiva cargada de la sedimentacién de
contenidos semdnticos que palabras y discursos, atesoran, adecuan y transforman a lo largo de la historia de
cada sociedad” D’aubeterre (2009, p 393)
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refuerza y beneficia este tipo de mensaje?. Obviamente, no es a los sectores populares
mayoritarios de la poblacidn, sino a aquellos de clase media y alta que reproducen un
modelo familiar triangular-occidental, asi como también a algunos sectores conserva-
dores de la Iglesia Catdlica e instituciones educativas del Estado venezolano, cuyo
discurso moralista-culpabilizador ha estigmatizado a lo largo del siglo XX, a la fami-

lia popular extendida venezolana (Moreno, 1993, 1997).

Por otra parte, cabe preguntarse: ;jhasta qué punto las personas que conducen sus
vehiculos y los pocos viandantes que perciben por algunos segundos este complejo
estimulo sensorial polisémico, se reconocen a s{ mismos en estas imdgenes inteligen-
te e intencionalmente disefiadas para capturar, no sé6lo su intencién de compra del ar-
ticulo publicitado, sino algo mas recéndito de su consciencia errante?. Esta pregunta
es compleja ya que supone varios aspectos en interaccion: por un lado, estd el tema
de la identificacion subjetiva e inter-subjetiva con los modelos sociales vehiculados
por los mass media. Obviamente, los modelos medidticos deben cumplir con ciertas
premisas basicas para apelar en los individuos, el deseo de “ser como ellos”. La idea-
lidad del modelo supone entonces una distancia simbélica e imaginaria con el Otro
(Alteridad), que lo ubica en un horizonte deseable de perfeccidn y belleza que, si bien
es inalcanzable en lo concreto, resulta posible acceder a nivel imaginario, mediante la
posesion de ciertos atributos minimos que, justamente, son realzados por el mensaje
publicitario, de manera que se desplacen de la figura del modelo hacia los objetos-

mercancia que la publicidad promociona ante el ptblico consumidor (Parck,1956).

Otro aspecto concomitante de la pregunta anterior que sugiere una segunda configu-
racién ideoldgica registrada en este afiche, tiene que ver con el efecto mégico que
siempre produce la evacuacién de la realidad cotidiana. En este caso, la de los habi-
tantes criollos locales, con sus rasgos fisiondmicos propios del mestizaje histérico
multi-étnico (indigena, africano y europeo), junto con su lenguaje corporal y gestual,
su forma de vestir, su humor dicharachero, etc. El que los conductores locales no per-

ciban en esta gigantografia (ni en la mayoria de los afiches publicitarios), la imagen
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de personas con exceso de grasa que forme “cauchos”, “lipas” y “carnes colgantes”,
ni tampoco negros “bembones”, “vulgares”, “muchachitas de pueblo”, “chamos de la
calle” o jovenes “sanfelucos”, tal y como los encontramos en “perreras”, autobuses,
tiendas, Bancos, mercados populares, colas del Mercal o Ferias de Hortalizas, en San
Félix y Puerto Ordaz; sugiere que esa ausencia intencional, responde a una “légica de
la exclusién” de todo aquello que no sea “ideal”, bello, deseable, perfecto. Lo cual a
su vez, implica necesariamente que todo eso que se excluye, corresponde a lo feo y

no-deseable, que seria tan frecuente entre la gente comin y corriente; es decir: noso-

tros.
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CAPITULO III

Mundos de la Vida cotidiana

Uno de los antecedentes tedricos importantes para nuestra propuesta investigativa
sobre la cotidianidad, la discursividad y el sentido comtn, lo constituye la obra del
soci6logo y filésofo austriaco Alfred Shoiitz (1993), quien, durante el periodo de en-
tre guerras del siglo XX, introdujo el concepto del Mundo de Vida, cuya perspectiva
epistémica estd basada en la fenomenologia husserliana, aplicada al andlisis explica-
tivo de la Realidad social. Esta tltima es definida por el autor, como la suma total de
los objetos, seres, cosas, eventos, etc., comprendidos dentro del mundo socio-cultural
especifico de las personas, en un tiempo y lugar determinados, tal y como son expe-
rimentados por el pensamiento del sentido comin compartido en la existencia coti-
diana entre semejantes. “Es el mundo de objetos culturales e instituciones sociales en
el que todos hemos nacido, dentro del cual nos movemos y con el que tenemos que
entendernos” (Shoiitz, 1962, p. 65). En este sentido, las personas participan en una
serie de intercambios segin patrones que son pautados/instituidos socio-
culturalmente, los cuales son percibidos por el sentido comun como “evidentes”,
“obvios” o “naturales”, dentro del ambito de la realidad compartida con los otros se-
mejantes. El Mundo de Vida (Lebenswelt) corresponde a aquella region o dimension
de la vida cotidiana de las personas, en las que cada quien puede intervenir y modifi-
carla voluntariamente, mientras opera o vive en ella. Consecuentemente, Shoiitz
(1993), explica que cada individuo posee una Situacion biogrdfica que le es propia, la
cual define como el medio fisico y socio-cultural que es delimitado por el individuo
mismo y dentro del cual ocupa una posicién, desempefia un determinado rol respecto
a los demads y adopta una postura moral e ideolégica. La situacion biografica del indi-
viduo seria delimitada por dos tipos de elementos: a) aquellos que son controlados o
pueden serlo y b) los que escapan a toda posibilidad de control por parte del indivi-

duo.

La experiencia del mundo que el individuo va construyendo a lo largo de su vida, su-

pone una actividad intencional en la cual éste procura cambiar su mundo circundante.
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La situacion biogréfica de cada quien, (familia, crianza, educacidn, contexto vecinal,
etc.), condiciona el modo como van determiniandose los escenarios de su accion in-
dividual, sus interpretaciones subjetivas, sus posibilidades de éxito o fracaso y su
forma de enfrentar los desafios de la vida cotidiana. Para Shoiitz, la realidad se define
como un mundo en el que los fenémenos vienen dados y son experimentados cotidia-
namente desde el sentido comun, de manera natural y espontdnea, sin que importe
que éstos sean reales, simbdlicos o imaginarios. No obstante, no se trata de algo
idéntico para todos, en palabras de Shoiitz (1972, p.169), “este mundo social no es de
ninguna manera homogéneo, sino que muestra una estructura multiforme. Cada una
de sus esferas o regiones es a la vez una manera de percibir y de comprender las vi-
vencias de otros”. Ello implica que las personas perciben el mundo social externo
como algo real, que existe de acuerdo a ciertas leyes fijas y en el cual cada sujeto vi-
ve experiencias significativas que también son vividas por los otros semejantes, lo
que permite poder “ponerse en los zapatos del otro”. Ello aseguraria la credibilidad y
certeza del mundo propio y compartido, desde la 16gica del sentido comiin. Segtin

Estrada (2000, p.170):

Dicho mundo no es un mundo privado, al contrario, es un mundo puiblico
que compartimos esencialmente con otros semejantes a nosotros; esto es,
un mundo intersubjetivo, que de manera fundamental, sostiene una realidad
intuitivamente compartida y entendida como vélida para todos, como mar-

co comun de interpretacion...

Asf las cosas, Shoiitz (1993), plantea que, a partir de la biograffa dnica e irrepetible
del individuo y de su particular posicién espacio-temporal (hic et nunc), se configura
un repositorio de conocimiento disponible (acervo de conocimiento), que consistiria
en el almacenamiento de experiencias que pueden ser evocadas aqui y ahora para
construir una nueva experiencia personal inmediata. En buena medida, dicho acervo
de conocimiento “se transmite socialmente” (Shoiitz, 1977, p.35), es decir que su
carécter es colectivo y se haya “’socialmente distribuido, por lo que difiere no s6lo de

actor a actor, sino de manera mas significativa, entre grupos, comunidades, clases
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sociales diversos, que comparten internamente esquemas generales y semejantes de

sentido comun” (Estrada, 2000, p. 108).

Otro de los autores de referencia basica para nuestro trabajo, inscrito en el llamado
giro linguistico de las ciencias sociales contemporaneas, es el pensador austriaco
Jiirgen Habermas, quien concibe la sociedad como mundo de la vida estructurada en
términos simbdlico-comunicativos, dentro del marco general de su Teoria de la ac-
ciéon comunicativa (Habermas, 1989). Al conceptualizar la vida social estructurada
comunicativamente y abordar el mundo de la intersubjetividad desde las practicas
comunicativas cotidianas por parte de los actores sociales, se puede reconocer e in-
terpretar (hermenéutica), las experiencias colectivas /culturales que se objetivan en un
mundo pleno de sentido, merced al lenguaje compartido que emplean los actores pa-
ra (auto) comprenderse y actuar de manera coordinada en él.

Habermas propone una teoria del lenguaje mediante una pragmdtica universal (la
accion comunicativa), con miras a identificar y reconstruir los sistemas de reglas que
generan la realidad simbdlica compartida del mundo de vida de la gente, es decir:
analizar y comprender los nudos criticos de interaccién que se dan en las condiciones
universales de entendimiento posible y validez del habla. En otras palabras, intenta
una “clarificacion de la estructura general del mundo de vida” a través de las “estruc-
turas generales de la forma comunicativa” que emplean las personas (Habermas,
1989). Esta perspectiva comprende la vida social como un proceso generativo por
medio de actos de habla (speech acts): esta realidad especificamente humana descan-
sarfa sobre la pretension de validez de las producciones simbdlicas en las que cotidia-
namente todos estamos sumergidos y que compiten entre si como expectativas apo-
yadas (0 no), por la experiencia empirica de unos y otros.

Ello supone una “teoria consensual de la verdad” que el autor elabora, segin la cual
cualquier individuo puede corroborar o invalidar los enunciados de alguien, permi-
tiendo establecer un asentimiento compartido consensualmente (Habermas, 1989).
Dicho consenso es socialmente indispensable, en la medida en que ello deviene un

concepto normativo que permitiria organizar la accién comunicativa mediante dis-
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cursos, definidos como: “actos organizados con el fin de razonar emisiones cognosci-
tivas” (Habermas, 1989, p.68). La propuesta tedrica de Habermas resulta compatible
con nuestra propia perspectiva, ya que al distanciarse de la perspectiva fenomenol6-
gica original de Soiitz, sustituye la intencionalidad subjetiva propia del sujeto cons-
ciente (fenomenologia), por el entendimiento lingiiistico. De esta forma, se rescataria
el concepto de mundo de vida, como una dimensién psico-socio-antropolégica
simbolicamente estructurada, a través de las acciones comunicativas cotidianas con
las cuales se guia “el hombre comun de la calle”, sin ceder a la tentacion husserliana
de apelar a un ego trascendente, cuyos actos de consciencia conllevarian a los signi-

ficados compartidos del mundo.

Desde nuestra perspectiva, en tanto categoria de andlisis, el mundo de la vida coti-
diana de las personas, se entiende como una dimensién antropolégica compleja que
nos hemos propuesto investigar localmente, en la cual es posible construir una etno-
grafia hermenéutica a partir de las construcciones discursivas e imaginarias tanto de

las personas, como de las instituciones y los medios de comunicacion.

En este sentido, el mundo de la vida cotidiana, aparece como una encrucijada
pragmatico-existencial en la cual se entrecruzan, superponen y solapan, tanto la inti-
midad subjetiva de las vivencias inmediatas e histéricas del individuo, como el uni-
verso real, simbdlico e imaginario de las construcciones socio-culturales del colectivo
del cual se nutre, construye y emerge la singularidad individual de cada quien. De alli
su valor e importancia tedrica para comprender la complejidad psico-socio-politica e

histérica de las realidades locales que nos son propias.
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II1.1.- Mundos de Vida cotidiana: Escena 2: “Cada marfiana, al despertar”...

José C., ingeniero eléctrico con postgrado en los USA: treintafiero, soltero, “en for-
ma”, de tez clara, estatura regular, cabello castafio claro, nariz perfilada, ojos negros
y bien parecido. Abre los ojos pesadamente, respira hondamente, pestafiea varias ve-
ces frente al haz de luz matinal que siempre se cuela por la ventana de su cuarto a
medio ordenar. Estira sus piernas y brazos hasta traquear huesos y sentir un cierto
efecto tonificador de los musculos que le permite flexionarse, acodarse, hasta pararse.
Sale de la cama, calza unas cholas gastadas, va al bafio, orina largamente exhalando
un suspiro de satisfaccién. Se enjuaga rapidamente la cara y se seca con un pafio mas
o menos limpio; luego se desplaza a la sala-cocina-comedor del pequefio estudio que
alquila desde hace dos afios, en Alta Vista (Puerto Ordaz, estado Bolivar, al Sur de
Venezuela), para hacer una serie de ejercicios, al tiempo que prende la cafetera eléc-
trica y el televisor-color, pantalla plana, con el noticiero CBS-NEWS. Toma un pri-
mer sorbo del café amargo del cual gusta, traga el resto en cortas y rapidas chupadas
a la tasa, para irse ligero a duchar, enjabondndose segin un recorrido topografico
corporal prefigurado, resabido. Se seca con el mismo pafio, frente al espejo pequefio
que usa para afeitarse con gestos precisos y rapidos. Se lava los restos de crema de
afeitar de la cara y se vuelve a secar: se pone desodorante en las axilas y se rocia un
perfume barato que le regalaron en su cumpleafios. Pasa de nuevo al cuarto para ves-
tir la ropa previamente seleccionada y puesta sobre una silla, de acuerdo a una com-
binatoria cromdtica ya antes usada. Rdpidamente, va a la cocina y busca algo de co-
mida en la nevera; la calienta en un micro-ondas de mala calidad y la engulle con
mordiscos feroces. Vuelve al bafio para cepillarse los dientes seglin ciertos movi-
mientos reiterados, toma un peine, se retoca el cabello con una inspeccién final apro-
badora ante el espejo: jlisto!. Chequea su reloj pulsera: son las 5:30 a.m. Toma el ma-
letin, su cartera con los documentos y la plata. Finalmente, sale de casa cerrando ven-
tanas, puertas y rejas para caminar hacia la parada del bus de la empresa, en otro dia

laboral como el de ayer y el de mafiana.
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II1.2.- Lo obvio, comin e intrascendente de la cotidianidad urbana
Asi podria iniciarse una rutina de vida urbana para un hombre o mujer profesional,
soltero(a) o divorciado(a) sin hijos, de edad mediana productiva, con salario muy su-
perior al minimo, que viva alquilado en algin conjunto residencial de alguna urbe
mediana de este u otro pais latinoamericano. De todo ello se podria ofrecer multiples
variantes, hasta configurar un adecuado escenario material realista, para el ejercicio
repetitivo de una enorme cantidad de gestos conocidos, decisiones, pensamientos,
frases cortas, expresiones faciales maquinales, etc., que se enmarcan en los contextos
de vida, habla, recorrido e intercambio diario de las personas y constituyen la materia
prima a partir de la cual se construye los mundos de vida cotidiana. Tal como lo defi-
ne Mora (2005, s/p):

(...) con vida cotidiana queremos decir el mundo de comunicaciones, de in-

tercambios afectivos y conceptuales, de pricticas ttiles para la existencia

social y de trazas culturales que se conforman como atmésfera de relacio-

nes sociales. En pocas palabras, es todo aquello que constituye lo comin y

corriente de la vida y que no se percibe como importante, precisamente

porque su papel esencial consiste en dar el climay el aire que sustenten la

comunicacion.

Uno de los autores europeos que se ha ocupado de analizar y explicar la vida cotidia-
na desde una perspectiva socioldgica materialista marxista, es la pensadora hingara
Agnes Heller (discipula de de Gyorgy Lukacs), partiendo de lo que llama: el para-
digma de la condicion humana. Segun Heller (1991, p.65), la cotidianidad “compren-
de todo lo que los seres humanos deben compartir” de la misma forma como lo hicie-
ron nuestros antepasados y nos lo trasmitieron y como lo harian en el futuro nuestros
descendientes, habiéndolo aprendido de nosotros. La vida cotidiana seria depositaria
de la condicion humana y estaria conformada por “rasgos constantes” que protegen
aquello sin lo cual dejariamos de ser humanos. La condicién humana surgiria de la
tension entre dos modos de “regulacion”: la socio-cultural y la genético-instintiva. El

“ajuste” resultante de esa tension reguladora, se expresaria en la vida cotidiana de
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toda sociedad mediante una triada de “juegos de regla” que la sociedad debe necesa-
riamente proveer, a saber: “las reglas para la adquisicion de los medios de subsisten-
cia, para la cooperacion y el conflicto humano y para una constitucion de significado”
(Heller, 1991, p. 65). La forma como Heller entiende la vida cotidiana es la de una
objetivacion del mundo: se tratarfa de un proceso de formacion del mundo propio de
los actores sociales, dentro del marco mas amplio de la sociedad. Dicho mundo se
construiria individual y colectivamente, por un lado, mediante el uso de herramien-
tas y medios que los actores sociales encuentran ya preparados en sus mundos de vi-
da (de acuerdo a Shoiitz, -1993-, éstos serian: intersubjetividad, reduccion, tipifica-
cion, intencionalidad, dominios sociales, etc.), y por otro lado, a través de las expe-
riencias personales y sociales particulares para “definir su situacion” y las interaccio-
nes sociales en las que diariamente toman parte, en calidad de miembros competentes
de colectivos sociales en los que negocian su participacion, sus motivos e intereses
para actuar de comun acuerdo (Estrada, 2000). Tal y como explica la autora:

El hombre, formando su mundo (su entorno inmediato), se forma también a

si mismo... En la vida cotidiana se expresa, no solamente el modo por el

cual yo he aprendido de mi padre ciertas reglas de vida fundamentales, sino

también el modo en el que yo las transmito a mi hijo. Yo soy representante

de aquel mundo en el que otros nacen. (Heller 1991, pp. 24-25)

Asi las cosas, la cotidianidad es uno de esos curiosos objetos inasibles inventados
por las ciencias sociales contemporaneas, que podria definirse como una ambigua,
dialéctica y contradictoria dimensién singular de vida compartida desde la “mismi-
dad” (“siempre es lo mismo”). Rituales mundanos domésticos/domesticados, priva-
dos y ptiblicos, se entremezclan funcionalmente con la espontaneidad de los gestos
aprendidos sin saberlo, que pasan a formar parte de lo “natural”, lo “obvio”, lo con-
sabido, lo familiar. En otras palabras, la cotidianidad se caracterizaria por el encade-
namiento previsible de eventos reiterados dia tras dia, segin la 16gica circular de una
métrica temporal muy cercana a la temporalidad del mito, que pretenderia garantizar

la permanencia tranquila y securizante de los objetos, los paisajes, los seres y sobre
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todo, de la identidad yoica del sujeto. En este sentido, la cotidianidad pretenderia ser
una suerte de insurgencia contra la historia>’, una aporfa dialégica en tanto que di-
mension acrénica ritmada por el minutero del reloj, que se nutre de las practicas y
tareas rutinarias establecidas entre las personas, los medios y las instituciones, tanto
en el mundo privado domesticado, como en el mundo publico mediatizado, segin
acuerdos y entendimientos mds o menos explicitados acerca de lo que se debe o no se
debe: hacer, pensar, decir, comer, sentir, etc., todo lo cual hace parte tanto del mundo
vital de las personas, como del sentido comtin compartido por un grupo humano que
posee lengua, cultura, historia y territorio propios. Heidegger (1972), emplea el
término cotidianidad, para designar la modalidad onticamente inmediata del “ser
ahi”, en una indiferenciada regularidad existencial que no es un vacio o una “nada”,
sino un cardcter fenoménico positivo del ser-estar hinc et nunc. La cotidianidad, en-
globa nuestro estar en el mundo y, a pesar de su ambigiiedad, es el entorno necesario
de nuestra relacién inmediata con las cosas, con los demds y consigo mismo. Segin
lo planteado por Estrada (2000, p.111):

...en la actitud natural de la vida cotidiana, al enfrentarnos a otras personas

que hablan, hacen, sienten y piensan, las experimentamos en su presencia

vivida, no sélo corporalmente sino, también, de manera intelectual a través

de su pensamiento aqui y ahora (...) en una simultaneidad vivida.

Aparte de su rutinariedad, la cotidianidad es también vivida como intrascendente: la
dilatada cadena de diminutos hechos, acciones, pensamientos, sentimientos y discur-
sos que la pueblan, pareciere no configurar nada que merezca ser resaltado, subraya-
do, enaltecido como un evento digno de atencién. Al contrario, la desatencién res-
pecto a lo que ocurre en la cotidianidad es una de sus caracteristicas propias, hasta el
punto que, de tanto verlos “ahi”, los objetos/sujetos familiares de lo cotidiano se tor-

nan casi invisibles y lo que ocurre en un dfa comtin parece intercambiable con lo que

" Contradictoriamente, la repeticién de conductas rutinarias que instaura la cotidianidad estructura el mun-
do de la vida familiar de las personas cuya representacion subjetiva se expresa como algo sélido, seguro y
confiable; como una seudo-eternidad donde “nada cambia: siempre es lo mismo”. Sin embargo, cada vez
que algun evento contradice esta creencia obvia del sentido comun, emerge otra creencia no menos “eviden-
te” pero de signo contrario: “fodo cambia, antes todo era mejor: ahora ya nada es como era antes...” .
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ocurre otro dia. Obviamente, esto nos habla de la tediosa y aparente inmutabilidad de
lo cotidiano, de su pesada opresion existencial sobre los individuos que suefian, de
vez en cuando, con aventuras, romance, lugares distantes, encuentros inesperados,
hechos extrafios. Ese imaginario inter-subjetivo y globalizado que es capturado, re-
configurado estéticamente, empaquetado por las grandes corporaciones del especta-
culo y re-enviado a través de los multimedios para ser placidamente consumido en las
horas de “ocio y recreacion” domésticos/ domesticados.

Empero, curiosa y contradictoriamente, a pesar de las protestas que a menudo se emi-
ten contra de ella, la cotidianidad es igualmente, el nicho vivencial de la familiaridad,
de lo conocido, de lo seguro: ella resguarda al individuo de la tensién que impone la
violenta incertidumbre de la vida urbana, de los encuentros peligrosos, de las escenas
de crimenzs, etc. En suma, la rutina circular recurrente de la cotidianidad nos instala
en la comodidad del hébito: es la temporalidad en la cual se sedimentan las acciones,
hechos, afectos, cogniciones, discursos, relaciones comunes, banales, que constituyen
buena parte del mundo de vida de las personas. Ademads, gracias a la cotidianidad es
posible la emergencia sorpresiva de lo extra-ordinario, aquello que rompe la “mismi-
dad” siempre repetida de los hechos diarios, lo “inesperado”. Enamorarse, accidentar-
se, enfermarse, ser atracado, ser atropellado, el nacimiento de un hijo, la muerte de un
ser querido, ganarse el Kino, cumplir afios, casarse... Son algunas de las experiencias
posibles que romperian la sempiterna vivencia de lo cotidiano.

Todo esto que parece hablar tan mal de la cotidianidad, en realidad nos conmueve por
su profunda y obstinada pretensién de conjurar el caos vital de las cosas del mundo
para imponer un cierto orden funcional prescriptivo, ligado a la eficiencia de los ges-
tos y a la re-produccién de lo social. Asi mismo, la cotidianidad nos interesa pues en
ella se operan las regularidades que aseguran tanto la permanencia de la realidad so-

cial construida colectiva e individualmente, como también las infracciones, desvios,

2 Sin embargo, en sociedades transidas por la violencia, como actualmente es la sociedad venezolana, la
cotidianidad de la mayoria de la poblacién se construye e identifica, como espectdculo-drama y expectativa-
tensién habitual, reiterada y recurrente de agresion, conflicto y muerte diaria en los barrios populares; lo que
implica generar tanto guiones interpretativos, estrategias de banalizacién y humor macabro, como cursos de
accion afiliativa y defensiva minimamente efectivos para los individuos dentro de su comunidad (Herndndez
y Finol, 2012).
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mutaciones, innovaciones, a veces imperceptibles, de esas mismas pricticas reiterati-
vas que, a la postre, generan los grandes cambios socio-politicos que marcan la histo-
ria de una sociedad determinada. Coincidimos con Estrada (2000, p.115), en afirmar
que la cotidianidad es el “ambito [0 parcela] de la realidad” en la que el actor social
participa y modifica [el mundo de la vida] con sus intervenciones practicas”. Es decir,
la cotidianidad seria “la realidad directamente vivenciada” que solo se experimenta
en contextos de interaccioén especificos (casa, habitacion, cocina, trabajo, autobus,
“perrera”, cola de Mercal, etc.), en funcién de la situacién biografica, social, espacio-
temporal particular de cada actor social, pudiendo ser “entendido y comprendido por

sus semejantes y, en consecuencia, actuar en concierto con ellos” (ibidem).

IIL.3.- Cotidianidad, Mundos de vida cotidiana y relaciones de poder

Cabe ahora preguntarse acerca de un aspecto que hasta aqui no habia sido menciona-
do, por lo que (equivocadamente), pareceria no tener ningin vinculo con el mundo
de la vida cotidiana de la gente, a saber: las relaciones de poder, entendidas desde la
perspectiva desplegada en la obra de Michel Foucault (1974, 1990, 2000, 2007). Ob-
viamente, en los muiltiples 4mbitos-espacios de la vida cotidiana (hogar, vecindario,
oficina, taller, calle, centro comercial, Banco, plaza, mercado libre, iglesia, autobus,
metro, dormitorio conyugal, sal6n de clases, etc.), y en todas y cada una de las dina-
micas interactivas que en ellos se confecciona, se instala/reproduce/negocia/confronta
relaciones de poder, de las cuales los actores sociales pocas veces tienen consciencia,
aunque experimenten sus efectos. Ello se explica ya que “el mundo de vida (...) se
sustenta primordialmente en estructuras de poder no legitimadas racionalmente y
configuradas por medio de los recursos normativos socioculturales tradicionales”
(Estrada, 2000, p. 144).

Habria una “microfisica del poder” (Foucault, 1978), que resultaria imperceptible/
incomprensible a simple vista para el “hombre comun de la calle”, pero que puede ser
visible bajo el microscopio analitico de una psico-socio etnografia hermenéutica de la
vida cotidiana. Una de las limitaciones encontradas en las propuestas antes descritas

de Alfred Shoiitz (1972, 1974, 1977, 1993) y de Agnes Heller (1991a-b), es que en
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ellas no se aborda explicitamente este aspecto decisivo, complejo y contradictorio de
las realidades sociales del mundo de la vida cotidiana de la gente: las relaciones de
poder.

En cambio, en el modelo teérico de sociedad que expone Habermas (1992), ésta se
compondria en forma binaria de: a) el mundo de la vida, cuyas acciones se orientan al
entendimiento intersubjetivo mediante la accién comunicativa cotidiana y b) el sis-
tema politico-institucional (Estado, Administracién, Economia, Stablishement), cu-
yas acciones estdn dirigidas por la 16gica instrumental (cdlculo racional operativo/
eficiente de medios y fines), para el logro de metas. Con ello Habermas (Ibidem), su-
giere una distincion respecto al poder: uno generado comunicativamente en las inter-
acciones cotidianas y otro producido mediante mecanismos de autorregulacién sisté-
micos a espaldas de los actores sociales, a fin de realizar las metas y objetivos del
sistema. Esta manera dicotomica de plantear dos formas de generar el poder socio-
politico peca de simplista y maniquea. Coincidimos criticamente con el andlisis de
Estrada (2000, p.144), en que ”las interacciones cotidianas no pueden pensarse a
priori como libres de poder, fundamentadas en el consenso y orientadas al entendi-
miento”, pues ello implicaria una ingenua idealizacion de los procesos complejos y

contradictorios que se ponen en juego en la arena del dia a dia vital de las personas.

De hecho, en las etnograffas hermenéuticas que hemos venido realizando sobre diver-
sos aspectos de la vida cotidiana en Ciudad Guayana, (colas en Bancos y Mercal,
escenas hogarefias nocturnas, observacién de gigantografias publicitarias, visita-
paseos al C.C. Orinokia Mall, entre otros), se ha podido registrar y analizar relacio-
nes de poder (Foucault, 1978-1976), de las cuales las personas no parecen percatarse,
puesto que ellas se han “naturalizado”. Como sefiala Estrada (2000, p.114), todo esto
nos habla de "una vida cotidiana y un mundo de vida estructurados y cruzados por el
ejercicio y pretensiones de poder no expuestos a la validaciéon y fundamentacion

critico-racionales”.
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II1.3.1.- Poder: ;como definirlo?

Las definiciones cldsicas de Poder, en tanto: a) capacidad o facultad de hacer algo; b)
dominio, imperio, facultad y jurisdicciéon que alguien tiene para ejecutar o mandar
algo; c) suprema potestad coactiva o rectora del Estado; d) absoluta omnimoda,
omnisciente e infinita voluntad divina de crear o destruir; e) capacidad de imponer
algo a alguien; son acepciones del término que suponen que el Poder es algo que se
posee o no, de forma legitima o no y que, generalmente, se aplica a otros o a si mis-
mo. De hecho, desde la sociologia, para Max Weber (1974), el poder se define como
una situaciéon de dominio en la cual alguien somete, ordena y manda a otro, lo cual
era explicado filoséficamente por Nietzsche (2004), como un aspecto vital basico de
todo ser vivo, que en el hombre se expresa como “voluntad de poder”; mientras que,
desde el materialismo histérico, para Marx y Engels (1975), el origen del poder se
encuentra en las desiguales condiciones econdmicas de produccién, en las que una
clase minoritaria posee los medios productivos, explotando y dominando a otra clase
mayoritaria, que es sometida tanto a nivel material, como a nivel ideolégico. Conse-
cuentemente, el poder podria ser ubicado, arrebatado, atribuido, fragmentado, etc., y
darfa pie a cierto tipo de estructuras socio-politico-econdmicas mas o menos legiti-
madas, que entonces instaurarian condiciones (sfatus) entre los individuos, cuya di-
visién estaria en funcién de su mayor o menor cuota de poder social dentro de una
sociedad determinada. Contrariamente a estas lecturas relativamente rigidas y es-
tacionarias del Poder, Foucault (1976, 1978), propone concebirlo como un juego dia-
16gico y dialéctico, cambiante e inestable, diseminado a todo lo largo, ancho y pro-
fundo del tejido vivo de lo social, que seria propio de la invencién y (re)produccion
cotidiana de lo social. Asi, las relaciones de poder serian un aspecto positivo indis-
pensable para que fluyan de forma dindmica, los intercambios cotidianos que acaecen
en todos los dmbitos de la vida de las personas y las instituciones. En su texto La

verdad y las formas juridicas (1976), Foucault® define el “sub-poder”, como "una

» Michel Foucault deja claro en La microfisica del poder (1978), que el andlisis de este fenémeno no se
puede reducir a la soberania politica del Estado, ya que entre hombre y mujer, alumno y maestro, padre e
hijo, jefe y empleado, etc., existen relaciones de autoridad que no son una proyeccion directa del poder sobe-
rano, sino més bien condicionantes que posibilitan el funcionamiento de ese poder.
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trama de poder microscOpico, capilar”, que no debe ser confundido con poder politico
o0 aparatos de Estado, ni tampoco con una “clase dominante”, sino como una plurali-
dad de pequefios poderes e instituciones situadas en un nivel mas bajo. Es decir que,
no existe un poder localizable y permanente: en toda sociedad se dan mdltiples rela-
ciones de fuerza, dominio y autoridad situadas en distintos niveles, que se apoyan
mutuamente y se manifiestan sutilmente. Otro de los aspectos que hace pertinente y
enriquecedor el abordaje del poder como parte de las dindmicas psico-socio-politicas
del acontecer cotidiano local, es que a lo largo de su obra “arqueologica” sobre la lo-
cura, la prision y la clinica médica occidental, Foucault muestra la intima conexion
que existe entre el saber y el poder, respecto a la pretension de Verdad y los efectos
de “naturalizacion” y “obviedad” de ciertas afirmaciones sobre el mundo, que el bi-
nomio saber-poder produce en las personas en un momento determinado de la histo-
ria. Por lejanos que puedan parecer, todos estos aspectos nos conectan tanto con la
cotidianidad, como con el sentido comiin, la construccion discursiva de la realidad y
las identidades sociales, de los cuales nos hemos ocupado estas dos tltimas déca-
das en investigaciones del CIAG.

Desde esta perspectiva “micro” del poder, abordamos lo que Foucault llama el Bio-
poder, con miras a comprender la complejidad del proceso de construccién de las
identidades sociales, en cuanto al género (masculino/femenino), en las practicas coti-
dianas relativas a la bisqueda de la belleza a través de las tecno-estéticas. Biopoder,
es una nocién introducida por Michel Foucault (2007, 1993, 1990), en sus tltimos
escritos relativos a la manera como el Estado laico moderno, fue progresivamente
desarrollando a través de sus instituciones ptblicas nacientes, modos de control, regu-
lacién, organizacidn, de las poblaciones, sutilmente coercitivos. No desde las practi-
cas tradicionales del encierro o de la represion policial, sino a partir de las précticas
cotidianas de vida. El biopoder supuso la invencién de la subjetividad que hoy con-
cebimos instalada en las personas, lo cual implicaria la apropiacién personal de una
antigua dualidad esencial (psiche/corps, alma/cuerpo, mind/body, espiritu/cuerpo),
que permite al individuo reflexionarse/ pensarse a si mismo, objetivandose, tomando

distancia de su corporeidad, confeccionando una agencia subjetiva auto-exo-eco-
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reguladora, mds o menos consciente/inconsciente, entrenada desde la tierna infancia a
la comparacién evaluativa/adaptativa: primero, con respecto al medio familiar (ma-
dre, padre, hermanos, etc.); luego, en funcién de reglas grupales/sociales y finalmen-
te, respecto a su consciencia (personal, civica, ética, politica, religiosa, moral, etc.).
El biopoder opera desde la consciencia/inconsciencia subjetiva encarnada de cada
persona, de alli su magistral eficiencia ubicua de regulacién. Mediante el biopoder la
persona naturaliza y legitima su propio proceso de domesticacion, para inculcarse:
disciplina, claridad de pensamiento, fortaleza de caricter, habilidad y resistencia para
el trabajo, responsabilidad politico-comunitaria, honestidad, puntualidad, higiene y
pulcritud corporal, fidelidad, continencia y pudor sexual, entre otros muchos adies-
tramientos (valores). En suma, el biopoder comporta tecnologias de disciplinamiento
colectivas, pero hechas de la carne y huesos de cada cual: encarnadas en la subjetivi-
dad discursiva y corporal del individuo mismo, operando en todas las dimensiones de
su intimidad y de la externalidad publica compartida; formando en la persona una
nocién de quién es, quién podria ser, (quién no), y de su comportamiento. Todo esto,
mds como una experiencia activa e intencional de la persona que como un efecto de
la accién social a la cual el individuo estd sometido. Contradictoriamente, la origina-

lidad del biopoder es que se experimenta como libertad subjetiva de ser y hacer.

Asi pues, decidirnos a indagar en los predios de lo banal e intrascendente de la vida
cotidiana de los ciudadanos en Ciudad Guayana, puede suponer para algunos, optar
por una via tangencial para abordar y comprender aspectos psico-socio-antropo-
16gicos complejos y cruciales (afectos, territorialidad, identidades sociales y de
género, estéticas locales, construccién de ciudadania y participacion politica, entre
otras cosas). En realidad, estamos convencidos que en el tiempo inconjugable de la
cotidianidad, es donde se debe hurgar e investigar para comprender los fundamentos
locales de la venezolanidad y sus variadas expresiones actuales en los mundos de

. . 30 . PR . ., .
vida de la gente de aqui y ahora™, a partir del anélisis e interpretacién hermenéutica

* Tanto la experiencia investigativa sobre la Historia de las mentalidades emprendida por Phillipe Braudel
sobre la cultura mediterranea medieval (1949), en I’Ecole des Annales de Paris, como los estudios sobre las
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de las producciones discursivas y los imaginarios urbanos de la gente, los medios y

las instituciones del poder politico local.

II1.4.- Mundos de Vida cotidiana compartida
Escena 3 (Puerto Ordaz): “Orinokia Mall: Donde todo se une”..."'

Llegando en automdvil, a cierta distancia, por la Avenida Guayana se percibe una
alargada extension de altos muros, cuadriculada de falso ladrillo rojo, con grandes
portales transparentes, rematada con una serie de cipulas elipticas y redondas de
acero y vidrio, que contrastan con prominentes naves convexas verddceas que seme-
jan lomos de curiosos animales anfibios cubiertos de liquen, o quizds, colinas redon-
deadas sembradas de gramineas. La disposicién del alto alumbrado semi-ptiblico en
medio de una explanada muy amplia para el estacionamiento vehicular, las camine-
rias cuidadas con decoraciones de plantas tropicales y grandes palmas coniferas
exdticas, ofrecen, en general, un contacto estético agradable, sobrio, que remata con
dos grandes cascadas artificiales que simulan enormes formaciones graniticas regadas
por algin rio de la region, ubicadas en puntos extremos de la edificaciéon que ofrece
una vista hacia la avenida, mientras que del lado opuesto, se exhibe una enorme vitri-
na iluminada, repleta de pequefios seres pululantes e inquietos que, desde el interior
gesticulan moviéndose incansablemente, o bien, se encuentran tranquilamente senta-
dos, observando el espectaculo “gratuito” que ofrece la gente animada que camina,

habla, rie, come, grita, juega, seduce, invita, fabula...Desde que el visitante ingresa

précticas mortuorias en Francia durante los siglos XII y XIII realizados por Phillipe Ariés (1972), asi como
los estudios psicoanaliticos de Sigmund Freud sobre las neurosis a través de su “Psicopatologia de la vida
cotidiana” (1956), las propuestas de Shoiitz y Luckman (1977), por un lado, y més recientemente, los traba-
jos de Heller (1991) y Habermas (1989), por otro lado, sobre los Mundos de Vida cotidiana, asi como tam-
bién los estudios trans-disciplinarios sobre la historia de la locura, la prision y la medicina en Occidente
desde la perspectiva de una Arqueologia del Saber, sus relaciones con el Poder y los regimenes de Verdad,
desplegada por Michel Foucault (2011), nos permiten comprender la importancia fundamental que tiene el
estudio de la vida cotidiana local para comprender el sentido psico-socio-antropo-politico que tienen las
pricticas de vida de las personas en un tiempo-espacio determinado, desde la perspectiva compleja de una
etnograffa hermenéutica de lo local, que estamos construyendo.

3 Eslogan publicitario de este Centro Comercial. Lo que sigue es parte de un trabajo etnogrifico
(d’Aubeterre, 2010, sin publicar), titulado: Orinokia Mall: un estudio psicosocial sobre configuraciones ide-
oldgicas y mitoldgicas urbanas; realizado entre los afios 2008-2010, en el cual se analiza uno de los “no
lugares” (Augé, 1999), de la postmodernidad incipiente que emerge como fenémeno urbano local desde
hace siete afios, en el sector Alta Vista de Puerto Ordaz, al oeste de Ciudad Guayana.

69



en su vehiculo, debe proceder a tomar contacto con tecnologia de control automético:
una miquina dispensadora del ticket de estacionamiento que, automdticamente, le-
vanta una barrera para permitirle entrar, al tiempo que su voz de automata le dice:
“;Gracias por visitar Orinokia!”. Al salir de su auto, el visitante se encuentra con un
espacio sonorizado que lo acoge con melodias variadas que, casi invariablemente, son
baladas pop en inglés, o alguna pieza de jazz instrumental. Es una marca territorial
que advierte con sutileza, que el visitante ha dejado de circular en un espacio publico,
vulgar, cualquiera, de la ciudad y que ahora, se encuentra en otro lugar, pensado es-
pecialmente para producir una serie de efectos en quienes llegan. De hecho, la musica
de fondo de los centros comerciales, transforma la realidad vulgar pues, al cargarse
de sonidos y armonias, el aire se convierte en “ambiente”. Suerte de secuencia filmica
(efecto imaginario), en la cual todo personaje de pelicula se desliza con cierto swin

(dindmico-audaz, agresivo, sensual-erético, tierno-romantico, etc.), dependiendo del

segmento que corresponda al guién.

Fotos 2 y 3: espacios interior y exterior de Orinokia Mall (D’aubeterre, 2008).

Racionalmente rayado, con caminerias y jardines, gigantografias publicitarias ilumi-
nadas y presencia discreta de vigilantes a pie y en bicicleta, el Orinokia Mall se pre-
senta a s{ mismo como un lugar privilegiado, securizante, de encuentro controlado de
pares semejantes (Nostredad) y de exclusién del Otro (Otredad). Al franquear cual-
quiera de los umbrales de las puertas eléctricas de vidrio transparente que se abren
solas (nuevamente, la magia tecnoldgica), el visitante recibe un efecto de choque
multisensorial: su sistema neuro-vegetativo registra un brusco descenso térmico hasta
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unos 18-20°C, se triplican los decibeles de la musica ambiental entremezclada con el
bru-ha-ha de la gente que conversa, grita, rie, chilla, llora o canturrea y el simultdneo
y confuso cruce de informacién proveniente de varias decenas de pantallas de TV
planas, dispersas a todo lo largo del Mall. Ademads, sus pupilas deben contraerse a

causa de la sobre-abundancia de luces indirectas de vitrinas, techos, pisos.

II1.4.1.- Entre-acto reflexivo: Postmodernidad local: narcisismo y fauna
crepuscular

Uno de los aspectos interesantes que permite evidenciar Orinokia Mall, es el fendme-
no contempordneo de la sociedad del espectdculo. Es decir, la puesta en escena de
este espacio climatizado de consumo suntuario, con su estética arquitecténica evoca-
dora de otros lugares de transito cosmopolita (aeropuertos internacionales, estaciones
de tren de grandes urbes, museos de arte contemporaneo, etc.), repleto de iconos co-
merciales fordneos, de pisos rematados en granito pulido, con grandes vitrinas de
boutiques con todo tipo de ropa de marca, librerias, cafés, pubs, restaurantes, salas de
cine, Bancos con horario nocturno, salas de video-juegos, cancha de bowling, teatro
(aun en construccién), salones de estética unisex, mueblerias, hipermercado, tienda de
electrodomésticos y computadores, farmacias, una amplia zona de comida rdpida y
zona gourmet; ha permitido que una gran cantidad de personas que anteriormente no
salfan de algunos circuitos restringidos-exclusivos de socializaciéon especificos de
Ciudad Guayana (clubes privados), puedan ahora darse a ver al ptiblico de clase me-
dia, que asiste regularmente a disfrutar del prurito libidinoso que produce el roce con
mujeres y hombres, jovenes y maduros, atractivos, sexis, elegantes, “fashion”, que
hasta hace unos siete afios eran invisibles. No habia habido un escenario social car-
gado con los simbolos de prestigio global que permitiese a una minoria “selecta” de
los ciudadanos de Ciudad Guayana, sentirse a gusto y “a tono” con la ciudad. Dicha
visibilidad social se hecho también extensiva a otras minorfas étnicas tales como los
turistas extranjeros que estdn de paso por negocios, o de vacaciones rumbo a la Gran
Sabana o a Canaima, con sus pieles rojas irritadas por el sol, o de un bronceado pare-

jo, calzando cholas y vestidos con el caracteristico descuido apropiado para el rol de
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turista, con bermudas, pantalones cortos, franelillas, lentes oscuros, etc. También
estdn los asidticos residentes en San Félix y Puerto Ordaz, de quienes es posible ahora
apreciar un nuevo ‘“Jook”, distinto al de los mesoneros de restaurantes de comida
china, o al de los duefios de abastos chinos y bazares “japoneses”. Este es un look pa-
ra ser visto por los Otros; un look-fashion, acorde con la moda global de los multi-
media que afichan los nuevos modelos de cuerpos y rostros japoneses y chinos: jove-
nes, andréginos, blancos, muy esbeltos, de ojos rasgados negros pero con facciones
finas, ataviados a la usanza occidental, ora muy elegantes, ora informales y con pei-
nados de diversos y atrevidos estilos multicoloridos, moviéndose a gusto en pequefios
grupos de 4 o 5 congéneres de ambos sexos, hablando y gesticulando su lengua
verndcula con naturalidad, exponiéndose a los ojos de la sociedad mayoritaria de
criollos venezolanos, sin aspaviento, pero con la seguridad que imprime ser parte de
un grupo muy organizado, hasta ahora silente, impermeable e invisible, con gran po-
der econémico en esta ciudad.

Otra de las minorias étnicas que se hace visible en Orinokia Mall, es la de los drabes
musulmanes residentes y visitantes de ambos sectores de Ciudad Guayana, distingui-
bles por sus atuendos tradicionales: los hombres portando una tinica unicolor, las
mujeres llevando un velo negro o blanco sobriamente decorados, unos y otras, com-
binados con ropa y ornamentos caros, de tipo occidental. Se trata de otra minoria so-
cio-cultural rica, muy organizada, con amplio dominio en el sector comercial tradi-
cional que acapara principalmente el centro de San Félix y ahora se expande hacia
Puerto Ordaz con: tiendas de electro-domésticos y computacion, grandes, medianas y
pequedias ferreterias, almacenes de ropa y zapaterias, grandes clinicas médicas, ventas
de vehiculos nuevos y usados, principalmente. Menos distantes y enigmaéticos que los
asidticos, los drabes musulmanes y (sobre todo) cristianos, tienen un mayor contacto
familiar con los criollos citadinos y participan de casi todas las actividades sociales

de las clases medias y alta.
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IIL.5.- Mundos de Vida cotidiana “al otro lado del rio”

Escena 4 (San Félix, sector Este de Ciudad Guayana): “!Panita, esto es un

resuelve, mientras mejora la vaina!..”
Una mafiana lluviosa de febrero, con charcos de agua por todas partes, el transito
denso de autobuses, vehiculos de carga y particulares, aunados al vapor de agua que
impregna el ambiente de las estrechas calles del Centro de San Félix, el caracteristico
olor a fritanga de varios puestos cercanos de comida rapida, el griterio de la gente, la
musica y anuncios publicitarios en varios altoparlantes de negocios y almacenes de
“los turcos”, el alboroto de perros callejeros en torno a los basureros desbordados y
el calor portefio fluvial del Orinoco, son el escenario cotidiano del “Salén de Belle-
za” masculino que atienden Jesus y Carlos, en la Calle Sucre, frente a la Plaza Miran-
da, desde hace unos 3 afios, cuando pudieron instalarse alli, después de muchos in-
convenientes con la Policia Municipal de Caroni, que venia a “fastidialos”, hasta
que, finalmente, “se cansaron y nos dejaron tranquilos”. Jesus aprendi6 a cortar ca-

bello por su cuenta: “/Me puse a ve como era la vaina, le eché bola y aprendi solito!”

Foto 4 (D’aubeterre, 2012): Barberia de Jesuis y Carlos. Foto 5 (Ibidem): Calle Sucre, Centro de San Félix.

Tiene dos hijos con “una jeva”, pero vive con su mamd, una abuela y un hermano
J

menor, en el Barrio Los Alacranes. “/El negocio tiene su alto y bajo; pero es mejor

que no hacé nd!”. A sus 25 afios cumplidos, Jests nunca pensé que trabajaria de pe-

luquero, pero “el destino” y la falta de trabajo en el sector de la construccidn, lo lle-

32 Este Escena es extraida de un estudio sin publicar (D’aubeterre, 2012), titulado: Los « Salones de Belle-
za » en Ciudad Guayana: una etnograffa hermenéutica sobre procesos urbanos de confeccién mediatizada de
las identidades sociales de género por las tecno-estéticas.
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varon a ello. Se puso de acuerdo con Carlos, reunieron una platica (Bs. 3.000) y com-
praron “el toldo, dos maquinita chimba de cortar pelo, [hicieron] los cajone en ma-
dera para guardar los producto y el material y [comenzaron] en plena calle” con su
“Salén de Belleza” unisex improvisado. La mayoria de sus clientes son jovenes, o
nifios que les traen sus madres, hombres de mediana edad y algunos viejitos: “/Casi

todo estdn limpio..., y bueno, uno le hace una oferta!. ; Qué mdj?”.

En pocos meses, Jesus y Carlos se convirtieron en estilistas diestros en el manejo de
“la maquinita podadora” y aparte del “corte de hombre” y “el corte de nifio”, ahora
ofrecen un listado de estilos “a la moda actual de los chamo: Plata Banda, Telara-
fia, Con Ola, Degradado, Sayarin, Dady Yanky, Claroscuro, Cresta ‘e Gallo, Ma-
greib Patilla, etc.”. Los clientes vienen y les dicen el corte que quieren, a veces ellos
les aconsejan y recomiendan otro estilo que “les queda mejor por la cardtula o el
tipo de cuerpo y la pinta y eso!. Pero es lo que el cliente diga!”. Los cortes para nifio
cuestan Bs. 40 y los demds Bs. 50, pero “/La mayoria paga lo que puede!”’. Ambos
saben que el gobierno los puede sacar de aqui cualquier dia, pero entre tanto, éste es
su “gana pan 'y a pesar de todo, nos va bien!”. Jests y Carlos tienen mucha compe-
tencia en los alrededores, hay una vieja tradicion local de barberias y peluquerias uni-
sex, que cuentan con instalaciones mds seguras y comodas pero, justamente, esas
condiciones tan bésicas parecen responder a un cierto nivel de demanda estética mas-

culina que dispone de muy pocos recursos de sobrevivencia.

I11.5.1.- Entre-Acto reflexivo: “/No hay mujer fea, sino mal arreglada!”

La crisis econdmico-laboral que ha afectado a los habitantes de Ciudad Guayana en
los dltimos cinco afios, a causa del quiebre técnico-financiero de las Empresas Basi-
cas (siderdrgica, minero-extractivas-procesadoras de hierro y aluminio e hidro-
energética), tuteladas por la Corporacion Venezolana de Guayana (CVG), ha signifi-

. . .. .. 33 21
cado un incremento del sector informal de servicios y la buhoneria™. En San Félix

3 Segtn datos oficiales del Instituto Nacional de Estadistica (INE), para el afio 2008, el 58,7% de la pobla-
cién venezolana econémicamente activa se encontraba empleado, mientras el 41,3% laboraba en la informa-
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habita la mayor parte de la poblacién (70%), compuesta de obreros y empleados
publicos con los menores ingresos de la Ciudad Guayana y una minoria de ricos co-
merciantes (de origen extranjero), propietarios de tiendas y almacenes. En este sector
de la ciudad, no se registra ningtn tipo de Salones de Belleza que ofrezca servicios de
tecno-estética sofisticados, en cambio, en el Centro de San Félix, han venido apare-
ciendo gran cantidad de tinglados y toldos en los cuales, por un médico precio, se
ofrece servicios de peluqueria, barberia, manicure y pedicure, en plena calle y a plena
luz del dia, como parte del especticulo cotidiano de socializacién popular propio de
los mercados libres tradicionales, aunque expuesto también, a la creciente violencia e
inseguridad social que ha ido in crescendo en todas las ciudades venezolanas. Esta
ausencia de lugares especializados en tecno-estéticas de ultima generacién no impide
que “la gente de San Félix” esté bien informada respecto a las nuevas opciones que
el mercado tecnoldgico de la belleza provee, “al otro lado del rio”. Al contrario, mu-
chas de las clientas de los Salones de Belleza sofisticados y costosos de Puerto Ordaz,
viven en San Félix y, a menudo, deben hacer grandes esfuerzos econémicos para po-
der aplicarse algtin tratamiento.

Verbigracia, una de las “razones” expuestas por Gisela, (profesional cuarentona, ma-
dre soltera, alta, esbelta, de cuerpo tecno-intervenido, triguefia afro-descendiente,
porte elegante conservador y residente en San Félix), en un grupo focal de mujeres
clientas/usuarias/pacientes de estos espacios, fue: “/Es una locura: aqui hay una
competencia bestial entre las mujeres, por querer ser mds bellas, mds sexys y atracti-
vas que las demas!”.

Como ocurre a menudo, ella no se incluia en esta “locura” competitiva, sino que ar-
gumentaba racionalmente su caso, en funcién de su necesidad de “mantenerse en
forma, poniendo atencion a una dieta sana, una vida normal, ejercicios y sin trasno-
chos”. Esta creencia sistemdticamente compartida por todos los informantes (mujeres

y hombres), sobre la “competencia femenina local por la Belleza”, sugiere una confi-

lidad. Ese mismo afio, la Coordinacién de Promocién Econémica de la Alcaldia de Caroni proyecté un au-
mento entre el 20% y 30% de la economia informal en Ciudad Guayana para los proximos afios, debido a la
crisis general de las Empresas Bésicas y su impacto en las pequefias y medianas empresas, el comercio local
y la poblacién de la Region Guayana en general (Ramirez, 2009).
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guracién ideoldgica®™ connotada en mensajes publicitarios analizados, segtn la cual,
la Belleza se insertaria en un mercado competitivo, que impone una rivalidad cons-
tante: comparaciones cuerpo a cuerpo, cara a cara, con los/las demas. Lo que estaria
en juego seria el trofeo imaginario de la Perfeccién, que se disputaria en la arena
publica cotidiana, segin la l6gica del deseo del Otro. Todo lo cual pareciere condu-
cirnos a una de esas salas de Circo con espejos deformantes.

De cualquier manera, nada de esto es percibido como un juego, sino como un asunto
vital tomado muy en serio por todos los actores sociales involucrados (proveedores

de servicios tecno-estéticos y usuarios/ clientes/pacientes).

**Una configuracion ideologica se define como “una figura discursivo-seméntica que emerge de las creencias
emitidas en un fragmento discursivo y contiene argumentos absolutos (“verdades obvias”), sobre determina-
dos tépicos-objetos que son abstraidos de su particular contexto histérico, resemantizando de manera sesgada
la realidad de la cual se habla, al transformar hechos socio-politicos concretos en objetos discursivos abstrac-
tos, aislados.” (D’aubeterre, 2009, p. 393).
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CAPITULO IV

Imaginario social/ colectivo/ urbano

Indudablemente, la metrépolis, la ciudad, la urbe contemporanea, se ha convertido en
el espacio humano privilegiado para la invencién de imdgenes configuradoras del
“espiritu ciudadano” y las subjetividades; esos objetos sociales inasibles, cuya pre-
sencia constante caracteriza la vida cotidiana de la gente. La velocidad, la profusién,
la yuxtaposicion atiborrada de objetos, paisajes, seres e informacién, sus reflejos, la
etno-socio-diversidad co-habitante, la polifonia bulliciosa de bulevares, calles, mer-
cados, etc. Tantos y tantos elementos que nutren eso que se ha definido, ora como
imaginario social, ora como imaginario colectivo, ora como imaginario urbano. Esta
es otra de las categorias de andlisis recientemente incorporadas en la rejilla concep-
tual de la Linea de Investigacion del CIAG: Discursividad, cotidianidad, sentido
comun y construccién de identidades sociales.

De cualquier manera, imaginario social e imaginario colectivo son conceptos clasi-
cos que se comenzaron a perfilar a finales del siglo XIX con Emile Durkheim, en lo
que fue la fundacién de una sociologia y antropologia francesa culturalista y, sobre
todo a lo largo del siglo XX, con las propuestas del estructuralismo en autores como:
Lévi-Strauss, Devereux, Lacan, Barthes, Merlau-Ponty, Vernant, Kristeva, Bourdieu,
entre otros, y en la perspectiva de una psico-socio-antropologia y semiologia postmo-
derna mds reciente: Baudrillard, Castoriadis, Foucault, Morin, Derrida, Lyotard,
Ferraroti, Maffesoli, por citar algunos autores. En general, el imaginario re-envia tan-
to a la nocién de imaginacién (facultad creativa, ensoflacion, fantasia alejada de la
realidad), como a la idea de Imagoﬁ, en tanto re-presentaciéon desmaterializada del
mundo en imdgenes: suerte de registro espectral, del cual Occidente ha privilegiado
lo visual para organizar la configuracién iconografica que retrataria de manera fide-

digna las cosas y seres del mundo a nivel imaginario.

5 Aqui el uso del término latin Imago, nada tiene que ver con la definicién psicoanalitica que propone Karl
Jung (1911), para designar el prototipo inconsciente de personajes del entorno familiar nuclear (madre, pa-
dre, hermanos), que orientarfa y condicionaria al sujeto respecto a la percepcion y afiliacion afectiva con el
Otro.
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Como apunta Lizcano (2006), lo imaginario refiere también a una cierta idea especu-
lar del mundo (Rorty -1989-, habla de una “filosofia del espejo”™), en la cual, por un
lado, estaria la realidad objetiva exterior al sujeto, independiente de cualquier repre-
sentaciéon humana: este seria el mundo de los hechos puros y duros. Por otro lado,
estaria el espejo en el que se representa dicha realidad: representaciones sociales, 1o
simbélico y lo imaginario. En el mejor de los casos, (el de las ciencias, por ejemplo),
dicho “espejo” reflejaria fielmente la realidad, la duplicarfa.

El asunto del Imaginario social/colectivo se plantea desde distintas perspectivas dis-
ciplinares. Una de ellas se atiene a las definiciones propuestas desde el estructuralis-
mo, por autores como Lévi-Strauss (1966, 2011), Lacan, (1966), Devereux (2009),
Barthes, (1970), Baudrillard (1978), segutn las cuales el imaginario seria una dimen-
sion fundacional de la realidad humana. Partiendo de la tesis saussuriana, la tradicion
estructuralista asume que, gracias al lenguaje, los seres humanos desarrollaron la ca-
pacidad simbdlica de inventar o crear “objetos del espiritu” (signos, simbolos), in-
existentes en la naturaleza, capaces de evocar otros objetos reales ausentes (signifi-
cantes), lo que permite producir un efecto de sentido semantico (significados). El
imaginario obedeceria a la misma capacidad de re-presentacion de los objetos reales,
s6lo que el sustrato con el cual opera es la imagen, figuracién o icono de tales obje-
tos del mundo. De alli que, a pesar de la especificidad icénica de la funcién imagina-
ria, resulta problemadtico definir claramente sus limites respecto de la funcién simbé-
lica.

De acuerdo a esta perspectiva, el imaginario seria la primera dimensién psico-social
dentro de la cual se inscribiria el individuo, a partir de sus experiencias perceptuales
iniciales que permitirian experimentar/diferenciar un interior y/de un exterior. Es de-
cir que, las impresiones primigenias (perceptos auditivos, gustativos, olfativos, visua-
les, etc.), supondrian un registro mnésico de algo que, atin imposible de simbolizar,
no obstante, constituiria una representacion pre-verbal/pre-simbdlica, en forma de
imagen: acustica, olfativa, icénica, propioceptiva, etc. Esta traza mnésica, llegard a
ser significativa, en la medida que el organismo, al tiempo que la registra, también

percibe simultdneamente, una sensacién interna de bienestar o malestar. A medida
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que avanza el proceso de crecimiento, desarrollo y maduracion, algunos aspectos de
este registro pre-verbal accederian a la significacion semdntica, una vez que el nifio

ingrese a la dimensién simbdlica del lenguaje articulado de su entorno.

Por su parte, Castoriadis (1988), afirma que al imaginario sélo puede aludirse por re-
ferencias indirectas, especialmente mediante metiforas y analogfas, dando lugar mas
bien, a claroscuros, con-fusiones o co-fusiones. El imaginario no constituiria un con-
junto ni esta constituido por conjuntos, sino que estaria integrado por ‘magmas’, tal
como puede ser el magma de todos los recuerdos y representaciones que una persona
puede evocar, o el magma de todas las significaciones expresables en una determi-
nada lengua vernicula. En cualquier caso, lo imaginario es antes actividad que acto,
verbo que sustantivo, potencia que dominio, presencia que representacion. De esta
manera, interpretamos que para el sujeto, el imaginario constituiria una experiencia
inicial informe, primaria, primigenia, en la cual él mismo va irse constituyendo como
sujeto posible, junto con el mundo y sus demds “objetos”. Asi mismo, los plantea-
mientos estructuralistas (Lévy-Strauss, Lacan, Baudrillard, entre otros), proponen
comprender la realidad a partir de tres registros o dimensiones que la conforman: lo
real, lo simbdlico y lo imaginario. Sin que haya una pre-eminencia de uno sobre otro,
lo real refiere a todo aquello que existe como potencialidad de ser aprehendido por el
sujeto, a condicion de ser incorporado, sea al registro simbdlico de los lenguajes, sea
al registro imaginario de las representaciones. De este complejo proceso de transva-

samiento posible, se configuraria la riqueza cambiante de la realidad humana.

Obviamente, tanto las significaciones simbolicas como las significaciones imagina-
rias, son producto de un colectivo social anénimo, intimamente ligado a la inter-
subjetividad (materia prima de lo social), aunque no se reduce a ella. “Lo colectivo
andénimo es lo humano-impersonal que organiza toda formacién social en la que estdn
presentes los que ya no son, los que quedan afuera y los que estan por nacer”. (Dic-

cionario de Psicoandlisis, disponible en www.tuanalista.com).
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IV.1.- Abordaje del imaginario social

La manera de abordar el imaginario social (o colectivo), depende de las herramientas
y estrategias metodoldgicas de las que se pueda disponer. Una de ellas es el andlisis
de las construcciones discursivas que las personas, los medios, las instituciones pro-
veen a partir de las pricticas discursivas cotidianas, en las cuales el lenguaje propor-
ciona gran cantidad de construcciones imaginarias, merced la plasticidad simbélica,
representacional, de la lengua a través de las metaforas. Hablar, describir, cualificar
algo, empleando términos que nos refieren a una representacion figurada, aproxima-
da, impresionista, de ese algo, supone la puesta en escena de un imaginario elabora-
do, compartido, instituido, por/en/desde un colectivo determinado. En este sentido,
las metaforas son las imagenes que el lenguaje articulado provee, en tanto en cuanto
juego especular de lo reflejado oblicuamente en las palabras, mediante la confeccion
particular que éstas permiten hacer de algo velado, sugerido, de algo referido por
homologia y no dicho de manera explicita. En esto, los dichos populares son, sin du-
da, la expresion mas clara del rico poder intelectivo, esclarecedor, creativo, de las
metaforas: “Estd como palito ‘e gallinero”; “Dando vueltas en circulo”; “El que
nace barrigon ni que lo fajen chiquito”; “Arbol que crece torcido, nunca su rama
endereza”. Son algunas de las tantas imdgenes verbales (metiaforas), que nos permi-
ten referir imaginariamente sea valores, actitudes, sea afirmaciones, creencias, sobre
aspectos de la realidad del mundo de la vida, pero utilizando imagenes cuyo vehicu-
lo/canal sensorio-perceptor no es la vista, sino el oido que prestamos a las construc-
ciones discursivas del sentido comiin de la gente, el cual dispone de una iconografia
particular a cada cultura, a cada pueblo o colectivo, en una época o periodo histérico
particular.

Otra forma de abordar el imaginario que hemos venido utilizando en los tltimos es-
tudios realizados sobre la cotidianidad urbana en Ciudad Guayana, se refiere al andli-
sis de las gigantografias, esos afiches publicitarios que ahora, con las nuevas tecno-
logias digitales de tratamiento de la imagen, es posible expandir en el espacio usando

grandes dimensiones con una muy alta calidad fotografica de representacién de esce-
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nas, sujetos, objetos, situaciones, que impactan sensorialmente al viandante o al con-
ductor, al tiempo que se conjuga dichas imdgenes representativas con: iconos, colo-
res, texturas, textos, de diversas dimensiones, arménicamente dispuestos, de forma a
transmitir determinados mensajes discursivos, expresados dialégicamente. Esta tota-
lidad semdntica sintetiza el mensaje que se retiene, se recuerda/re-actualiza de ma-
nera multiple como una conjugacién encapsulada tanto de lo simbdlico-discursivo,
como de lo icénico-imaginario. Para ello recurrimos a la semiologia de la imagen

desde la perspectiva tedrico-metodoldgica legada por Roland Barthes (1970).

Lo interesante es que esa presencia cotidiana de los afiches y gigantografias, cada vez
mds constante, insidiosa y multiple en las ciudades, y que los medios de comunica-
cién (Internet, television, cine, revistas, etc.), reiteran sistematicamente, llega e impo-
ner una impronta psiquica clave para comprender lo que se va articulando y constru-
yendo medidticamente dia tras dia, en esa evanescente realidad humana contempora-
nea, esa cualidad agdnica, obsolescente, que tanto las cosas como los seres han veni-
do adquiriendo en estas tltimas décadas de postmodernidad, saturadas de una dis-
cursividad/ iconografia aceleradas (a menudo cadticas), saturada de mensajes contra-
dictorios que modelan en gran medida en imaginario social, facturando intencional-
mente las representaciones que los ciudadanos tienen de si mismos (identidades so-
ciales), del mundo y de la realidad®®. La incorporacién de imaginario colectivo a los
dltimos estudios realizados sobre de la cotidianidad y la discursividad locales, ha sido
un factor enriquecedor para ampliar el espectro de elementos que constituye la com-
plejidad de una cierta antropologia social cuyos limites no son precisables, pero que

giran alrededor de la cultura urbana como macro-categoria de andlisis.

® A menudo hemos afirmado que la estética abigarrada de imdgenes heterdclitas, azarosas, ordenadas de

acuerdo a una ldgica borrosa, multicausal, con la redundancia formal propia del barroco, que se despliega en
los “videoclips” que fungen de producto promocional de temas musicales, parece constituir una especie de
molde o referente histérico del tipo de imaginario social que se confecciona actualmente y se irradia de for-
ma global, gracias al uso de los multimedios digitales y las nuevas Tecnologias de la Informacién y la Co-
municacion (TIC’s). Si como afirmaba el poeta del siglo XX, “la vida es un suefio”; quizas la poiesis post-
moderna deba afirmar que “la vida es un videoclip”.
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IV.2.- Escena 5: “Engdnchate con Traki® 7”, o cuando las Reinas van de compras

con el Pueblo®™
Desde hace cuatro afios, una alianza estratégica comercial interesante parece ocurrir
en el “bunker blanco” Ciudad Traki de Puerto Ordaz: unas enormes figuras afichadas,
imponentes por su talla (8x15 m. aprox.), valor socio-cultural y estético-comercial,
son referencia mayor para el publico local y nacional. La composicién iconografica
sugiere mensajes connotados que adoptan la forma de una configuracién ideoldgica
la cual podria expresarse asi: “Traki” ahora es una tienda por departamentos de
prestigio, renombre y calidad, que ofrece a su distinguida clientela, productos de tan
alta distincion, que hasta Miss Venezuela/ Miss Universo 2010 y el Sr. Osmel Souza
(dueiio del emporio “Miss Venezuela”), se visten con la ropa de Trakiy se sien-

ten instalados como en casa, consumiendo nuestros articulos, igual que usted”.

Foto 6 (D’aubeterre, 2011) Gigantografia: muro principal C.C. Ciudad Traki, Av Las Américas (Pto Ordaz).

«“Traki”: nombre comercial de una popular red de tiendas por departamentos, operando en todo el pais des-
de hace tres décadas. Su estrategia comercial de precios econdmicos con amplia diversidad de ofertas en
productos nacionales e importados de diversa calidad, la han convertido en un gran centro de compras
(“!Ciudad Traki, es bueno, bonito y barato!”), concurrido por la mayoria de la poblacién local/ nacional.

8 Extraido del articulo titulado: Imaginarios urbanos y cotidianidad local en Ciudad Guayana: datos para
una etno-historiografia hermenéutica posible sobre la venezolanidad contemporanea. (D’aubeterre, 2013, sin
publicar).
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Aparentemente, esto supondria un cambio de imagen corporativa muy importante de
Traki, que se corresponderia con el incremento progresivo de los precios ofertados en
sus productos, ya que, hasta hace poco, la imagen publicitaria que se promovia acerca
de esta red nacional de tiendas, era la de un establecimiento comercial con variada
oferta de articulos de consumo dirigida a un amplio publico (la familia popular y
clase media de escasos recursos), cuyos precios y calidad eran bajos. No obstante,
aunque también “hay mucho real de por medio”, el éxito comercial de la alianza
imaginaria y simboélica de ambas empresas (Traki y “Miss Venezuela”), parece con-
sistir en una paradoja asimilada como “normal” en el sentido comiin del venezolano,
que podria expresarse asi: “tanto Traki como “Miss Venezuela” son muy populares,
aunque los precios de la tienda aumenten cada vez mds y las Reinas de Belleza siem-
pre se conviertan en estrellas de television/cine o Top Models, encumbradas, ricas,

inaccesibles e ideales”.

IV.2.1.- Entre-Acto reflexivo: formas de Biopoder y mercado: “/Quiero...
ser otro!”

Cuando los mensajes del entorno socio-cultural reiteran la inadecuacién de la imagen
propia que refleja el espejo frente al modelo ideal pro/im/puesto por los mass media,
se producirfa una suerte de malestar o inconformidad narcisista del Yo subjetivo de
muchas personas consigo mismas. Estos, como otros muchos afiches publicitarios,
plantean algunas contradicciones subyacentes entre un cierto ideal estético mediati-
zado, diariamente reiterado en las TIC’S y medios locales de comunicacion social:
forman parte de la construccidn tecno-estética intrusiva, del imaginario medidtico
facturado globalmente desde las grandes corporaciones anénimas, pero que integra-
mos localmente a nuestros suefios, deseos y expectativas mds intimos y, al mismo
tiempo, mds publicos. La identificacién de los ciudadanos a estos modelos que poco o
nada se le parecen, hace parte de la “normalidad cotidiana”. Es decir, de toda una se-
rie de estrategias socio-politicas difusas y de marketing, que desde la infancia y a to-
do lo largo de la vida, los venezolanos han integrado a sus rutinas de vida, haciéndo-

las parte de sus pensamientos, expectativas, insatisfacciones, deseos, creencias: lo
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que se convierte en algo banal, es decir, que prescinde de ser analizado. Es justamen-
te esa dimension subjetiva de cada cual, ese magma confuso de piel, cuerpo, senti-
mientos, sensaciones fisioldgicas, imdgenes de si mismo y de los demds, en los que se
incrustaria y operaria el Biopoder, en tanto en cuanto auto-eco-exo disciplinamiento y
domesticacion “espontanea y natural” del ser, que permite su adecuacion normal/
normativa al sistema social y, simultdneamente, su posible y tan auspiciada auto-
realizacién personal, gracias al Mercado.

Una vez mads, aqui surge la cuestion relativa al auto-reconocimiento posible (proyec-
cioén) de quien percibe estas gigantografias y los modelos e imdgenes mediaticos in-
tencionalmente disefiados para capturar el interés/deseo/intensién de compra del ciu-
dadano-consumidor. Como ya se dijo, esto supone varios aspectos dindmicos: por un
lado, estd la identificacién subjetiva/ inter-subjetiva con los modelos sociales vehicu-
lados por los mass media. Todo modelo debe cumplir con ciertas premisas bdsicas
para apelar en los individuos, el deseo de “ser como él/ella”. La idealidad del modelo
implicaria una distancia (Alteridad) simbdlica que lo convierte en objeto encantador
de perfeccion y belleza deseable que, siendo inalcanzable en lo concreto, resultaria
posible acceder a él imaginariamente, mediante la posesion de ciertos atributos
minimos que el mensaje publicitario pone de relieve, fusionando-desplazando el en-
canto global del modelo a los objetos-mercancia concretos que la publicidad promo-
ciona ante el consumidor (Parck, 1956). Otro aspecto solapado (discurso connotado -
Barthes, 1970-), sugiere una reiterada configuracion ideoldgica que también operaria
en este afiche: el efecto magico que siempre produce la evacuacién de la realidad
cotidiana. En este caso, se trata de la cotidianidad de la mayoria de los ciudadanos de
Ciudad Guayana, con sus rasgos fisionémicos mestizos producto del mestizaje hist6-
rico multiétnico, combinado con su condicién socio-econdémica critica, su lenguaje
corporal/gestual desenvuelto, su estética popular, su forma de vestir, su humor dicha-
rachero, etc. Esta ausencia intencional, responde a una “logica de la exclusion” de
todo aquello que no sea “ideal”, bello, deseable, perfecto. Nuevamente, aqui se ex-
cluye lo feo, vulgar e indeseable, que es tan frecuente entre la gente comin y co-

rriente; es decir: nosotros mismos.
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CAPITULO V

Sobre las Identidades Sociales

V.1.- Alter Ego/ Alteridad: el problema del Ser y del Otro

Al abordar la alteridad nos remitiremos a dos tradiciones disciplinares de la Moderni-
dad que suponen andaduras metodoldgicas disimiles pero complementarias: la tradi-
cién antropoldgica, que encuentra al Otro en su contexto ecoldgico-cultural particu-
lar-tnico y la tradicion psicoldgica/psicoanalitica, cuya aproximacién supone un con-
texto intimo, intra-subjetivo y, al mismo tiempo, genérico-universal.

La tradicién antropoldgica es confeccionada desde la mirada oblicua ordenadora, ra-
cionalizante y naturalista, taxonémica y humanizante, de la cual emergen las grandes
narrativas etnogréficas de la alteridad exdgena de: Nueva Guinea, Africa, Asia,
Oceania, Australia, Groenlandia, Antértida, Antdrtico y las Américas, que han im-
pregnado al imaginario occidental de una fabulosa experiencia, ampliamente docu-
mentada, de multiples descubrimientos del Otro. Ese Otro siempre exético y lejano
del mundo civilizado europeo y angloamericano de finales del siglo XIX y la primera
mitad del s. XX, resulta que de un tiempo a esta parte, ahora estd “aqui” instalado,
merced a: las complejas transformaciones socio-politicas de los Estados-Nacién, las
luchas anti-colonialistas, la configuracién del mercado global (de bienes materiales e
intangibles, mano de obra, informacion, servicios, etc.), la ingente migraciéon del
“Tercer Mundo” hacia los paises super-industrializados del Primero, la evolucién
tecnolégica contempordnea, entre otros aspectos. Junto con Foucault, Deleuze,
Gergen, Guattari, Clifford Gertz, Garcia Canclini, entre otros autores, asumimos
que, dentro del espectro de las Ciencias Sociales o del Hombre, la Antropologia mo-
derna ha sido un espacio privilegiado de invencién de la Otredad/ alteridad. Por ello
resulta comprensible que un cierto malestar postmoderno experimentado por muchos
antropélogos contemporaneos respecto a “su” objeto, haya supuesto redirigir su mi-
rada escrutadora del Otro, al “S{ mismo”, o mds bien, hacia a ese Otro parecido, que
funda la Nostredad. En Venezuela y América latina, si bien es cierto que para muchos

antrop6logos, aun existe el “recurso de amparo” clasico de la Otredad amerindia, no
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es menos cierto que el indigena “nuestro” pierda de su exotismo y se nos convierta en
Otro bastante parecido al vecino de al lado. Ello se debe en parte, a nuestra propia
condicion genético-cultural de pueblo mestizo multiétnico; en parte también, a la ca-
da vez mayor visibilidad y politizacién de los pueblos indigenas™, su insercién en los
procesos de toma de decision, su progresivo ingreso a la educacién universitaria, en-
tre otros aspectos actuales, que hablan tanto de su trans-culturizacién cuanto de su

problemdtica y contradictoria integracion socio-histérica nacional.

En cuanto a la tradiciones psicoldgica y psicoanalitica, si bien sus asideros histdricos
se remontarian a la filosofia de los presocriticos con Parménides40, al inventar un
pensamiento ontoldgico cuya funcién ha sido ordenar racionalmente el caos del Ser
mediante el logos que lo instituye en objeto de pensamiento; son los desarrollos de
las ciencias modernas de finales del siglo XIX (con la escuela de psicologia alemana
de Wilhem Wundt por un lado y del psicoandlisis de Sigmund Freud, por otro), los
que definirdn las lineas rectoras del pensamiento contemporaneo acerca de la psiquis
individual/colectiva, su estructura y sus funciones conductual, cognoscitiva, volitiva
y afectiva. Por vias paralelas que responden a preocupaciones y practicas investigati-
vas distintas, el psicoandlisis y la psicologia van a propiciar la confeccién de argu-
mentos tedricos, conceptos, presupuestos y representaciones relativos a lo que Wundt
(1879), Tarde (1890) y Le Bon (1895) por un lado, y Freud (1893) y su Escuela de
Viena (Jung, Breuler, Reich, entre otros), por otro lado, van a racionalizar, sistemati-
zar y proponer como los fundamentos de la psiquis humana, es decir: las leyes uni-

versales que regirian el “aparato psiquico” y definirian la dimension psicologica de

*Por vez primera, la Constitucién de la Reptiblica Bolivariana de Venezuela (1999), hace un formal recono-
cimiento incluyente de la especificidad de los pueblos originarios autdctonos, con plenos derechos politicos
dentro de un Estado-Nacién pluri-cultural y multiétnico.

0 En el siglo VI a.de C., Parménides (515-440 a.de C.), introdujo una reflexién original que rompia con la
tradicién esencialista de la filosofia presocrética instituida por Tales de Mileto (625-546 a.de C.), al iniciar
una curiosa linea reflexiva centrada en el ser pensante ( “lo mismo es ser que pensar”). No obstante, habra
que esperar la configuracion del pensamiento l6gico de Aristételes, cuya escision dialéctica entre Physis y
Psyché, dard pie a una metafisica posible del Ente (del griego Ontos, Ser), cuyo desarrollo formal en tanto
Filosofia primera del Ente (Ontologia), comenzard a emplearse a partir de la Modernidad, en el s. XVII, con
filésofos como Rudolf Coclenius (1557-1628), Joham Clauberg (1622-1665) y sobre todo, con Gottried
Leibnitz (1646-1716), cuya psicologia plantea la cuestion de las “representaciones inconscientes” (Nouveaux
essais sur ['entendemment humain, Paris, 1765).
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los individuos. Obviamente, ello va de par con una de las empresas mayores de las
ciencias humanas y sociales a finales del siglo XIX: adecuarse a la 16gica y racionali-
dad de la episteme Moderna, construida por las ciencias facticas (Fisica y Quimica) y
su correlato en lo “vivo” de la Historia Natural, (Biologia, Botanica, Zoologia). Des-
de esta perspectiva epistemolédgica de las Ciencias Modernas, la racionalizacién de la
psicologia wundtiana y de la escuela experimental, va a chocar frontalmente con la
perspectiva fenomenoldgica y clinico-hermenéutica (interpretacién psicoanalitica),
del tratamiento de las neurosis y las psicosis, que va a desarrollar la escucha psicoa-
nalitica freudiana. Estas diferencias metodoldgicas y tedricas implicardn un hiatus,
una distanciacién, mutuamente critica que el psicoandlisis y la psicologia van a

confrontar a todo lo largo del siglo XX.

Segtn el psicoandlisis freudiano, la personalidad se constituiria mediante un proceso
psicoldgico de identificacién por medio del cual, a lo largo de su vida, el individuo
asimilaria un aspecto, una propiedad o atributo del Otro (Alter ego), transfor-
mandose total o parcialmente sobre el modelo de éste. Ello implicaria una serie de
identificaciones sucesivas a distintos sujetos-modelos por parte del individuo
(Laplanche et Pontalis, 1973). En este sentido, el término de identificacién apela a
otros conceptos psicolégicos tales como: imitacién, empatia, contagio mental, pro-
yeccidn, introyeccion, etc. La identificacion adquiere un valor fundamental en la teo-

ria freudiana como mecanismo psicolégico inconsciente que estructuraria al sujeto
humano, en funcién del Complejo de Edipo (Freud, 1973). Si bien la identificacion
primaria de todo recién nacido constituye la forma mds primitiva de una relacién
afectiva ligada a la satisfaccion de la necesidad vital de alimentarse (pulsién oral), en
la que el objeto parcial (seno materno) es indiferenciable del Otro que es la madre
(Alter ego), todo esto constituiria la prehistoria del sujeto. Posteriormente, gracias al
crecimiento, maduracion, socializacién y aprendizaje del lenguaje por parte del nifio
(progresiva incorporacion del sujeto a la dimension simbdlica y al “Principio de Rea-
lidad”), alrededor de los 3 afios, se produciria el Complejo de Edipo, que el nifio su-

peraria mediante la identificacién secundaria con el padre del mismo género, en tanto
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ideal o prototipo inicial’'. A esta primera identificacién masiva del Yo, sucederian
muchas otras, (totales o parciales), escalonadas a todo lo largo de la vida psiquica in-
consciente del individuo. Por su parte, Robert Lafont (1973), advierte que la identi-
dad y el proceso de identificacién que la produce, no se comprenden sino a partir del
Otro, en tanto objeto distinto, realidad percibida y lugar del inconsciente. La identifi-
cacién supondria entonces, tanto la indiferenciacién primitiva del sujeto con el Otro
(madre), cuanto la identificacioén especular que, segin Lacan (1966), alrededor del
periodo edipico de los 3 afios, el nifio va a concretar, no ya con la figura del padre,
sino con su propia imagen reflejada en un espejo. Para Lacan (Ibidem), el Estadio del
Espejo serfa un momento de la psicogénesis fundamental para la constitucién de un
primer esbozo de la estructura del Yo. El nifio ya habria percibido en la imagen del
Otro, una suerte de anticipacién de la unidad formal (gestarlf) que atn no tiene; lle-
gado el momento adecuado de maduracién, el nifio se identificaria con su propia
imagen reflejada, lo cual atestarfa del origen imaginario de la identidad yoica del su-
jeto. Es decir que, siguiendo a Laplanche et Pontalis (1973), la relacion intersubjetiva
gracias a la cual el sujeto se constituye en individuo, auto-reconociéndose en la
imagen especular como un si-mismo idéntico a él y distinto del Alter ego, seria fun-

damentalmente, una relacién imaginaria.

En cuanto a la psicologia contemporanea, el concepto de identidad social se ha defi-
nido segun tres grandes perspectivas generales: 1) perspectiva objetiva: explica como
son determinados grupos e individuos (Lewin, 1948; Erikson, 1974); 2) perspectiva
subjetiva/intersubjetiva: basada en la auto-percepcion y auto-categorizacién de indi-
viduos y grupos (Fromm, 1956; Rogers, 1980; Tajfel, 1984; Montero, 1997; Salazar,
2001); 3) Perspectiva discursiva: interpreta discursos de identidades individual/ co-

lectiva (Lakoff and Johnson, 1980; Ciampa, 1990; Jiménez, 1993; Rosa, Bellini, y

*I' Al respecto, al definir la “Funcién Paterna”, Lacan (1966), introduce la nocion de “funcion de corte” (o
introduccion de la “Ley” ligada al Principio de Realidad), que implicaria una doble prohibicion de la figura
del padre: a) la de una fusion afectiva entre la madre y el hijo que impediria su emergencia como individuo
y, b) la de una relacién incestuosa entre esos dos seres.
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Bakhust, 2000; Kaufman, 2004; d’Aubeterre, 2007). As{ se tiene que, haciendo hin-
capié en lo motivacional-cognitivo, (perspectiva subjetiva/inter-subjetiva), las identi-
dades sociales resultarian del conocimiento consciente que los individuos tendrian
sobre su pertenencia a uno o mas grupos especificos, asi como del significado emo-
cional y valorativo que esto supondria para ellos. En este sentido, Tajfel y Turner
(1979), desarrollaron una teoria de la identidad social planteando que ésta resultaria
de un proceso de categorizacién y contraste que los individuos harfan en funcién de
grupos sociales existentes: pertenecer a un grupo determinado, propiciaria en el indi-
viduo una identidad social que derivaria de la evaluacion positiva de sus atributos en
comparacién con otros grupos: los individuos tendrian la necesidad de auto-evaluarse
positivamente respecto de otros. Recientemente, siguiendo esta perspectiva, Salazar
(2001, p. 126), afirma que “la construccion de identidades sociales se realiza tomando
en cuenta la existencia de etiquetas que representan agrupamientos sociales (...) con
los cuales se desarrolla cierto grado de identidad”, entendiendo por esto: “un senti-
miento de similitud, pertenencia y apego”. Dicho sentimiento identitario permitiria
que el sujeto proceda a comparar el endo-grupo al cual siente pertenecer, con otros
grupos existentes en su sociedad, pudiendo entonces establecer una positiva identidad
social, a condicién que dicha comparacién arroje un saldo positivo para su propio
grupo. Salazar (Ibidem), coincide con otros autores, al considerar que hay cuatro
elementos bdsicos que deben tomarse en cuenta al estudiar las identidades sociales
nacionales: territorio, gente, cultura y Estado. Por su parte, Montero (1997, p.76),
tras aclarar que las identidades nacionales son una manifestacién especifica de las

identidades sociales, define aquellas como:

El conjunto de significaciones y representaciones relativamente perma-
nentes a través del tiempo que permiten a los miembros de un grupo social
que comparten una historia y un territorio comiin, asi como otros elementos
socioculturales, tales como el lenguaje, una religién, costumbres e institu-
ciones sociales, reconocerse como relacionados los unos con los otros bio-

graficamente.
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V.2.- Perspectiva psico-socio-discursiva de las Identidades Sociales

El llamado giro lingiiistico en las ciencias sociales ocurrido en la segunda mitad del
siglo XX, ha significado cambios epistémicos cruciales en el entendimiento y aborda-
je de viejos y nuevos problemas de investigacién en todos los campos de estudio: in-
cluso el de las ciencias fisicas y neuro-bio-genéticas, asi como en sus aplicaciones
tecnoldgicas. Esto ha significado una suerte de desmaterializacién de las pesadas re-
presentaciones estructuralistas (estructuras: sociales, psiquicas, de la personalidad,
del Yo, etc.), en beneficio de un fluida, compleja y contradictoria/dialégica concep-
ci6én dindmica y constructivista de los fendmenos psico-sociales desde lo discursivo-
situacional, lo argumentativo y lo retérico. En esta linea de pensamiento, Ciampa
(1990), define el concepto de identidad como un proceso de construccién de narrati-
vas a lo largo de la vida de los individuos; desde el momento de otorgar un nombre al
recién nacido. Asi, la identidad implicaria relaciones sociales (parentesco, filiacion,
familia, etnia, Estado-nacién, grupo o clase social, etc.), y serfa la estructura social la
que procuraria los patrones de identidad existentes en un determinado contexto. Pro-
gresivamente, los individuos integrarian variadas “predicaciones” que asumirian
bajo la forma de “personajes”, los cuales desempefiarian diversos papeles. La iden-
tidad seria la articulacion de varios de esos “personajes” que pueden, en diferentes
momentos, aparecer o desaparecer, progresar o regresar. En suma, el proceso de
construccién de la identidad social del individuo seria una combinatoria de igualda-
des y diferencias en funcién de los otros y de si mismo: la igualdad de s{ mismo re-
presentaria lo que, en dicho proceso, permaneceria estable a lo largo de la vida del
individuo.

En este sentido, resulta muy pertinente el planteamiento de Garcia Bravo (1997, s/p)
quien afirma que “la identidad individual y la identidad colectiva es una distincién
analitica, la identidad individual es el resultado de las miiltiples pertenencias a las
identidades colectivas™. Esta autora concibe la identidad como una dimensién subje-
tiva de los sujetos sociales; es decir, que no seria un atributo o propiedad del sujeto

en si mismo, sino que tiene un cardcter intersubjetivo y relacional. La identidad tam-
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poco seria algo esencial, inmutable y singular sino, mds bien un proceso activo,
complejo y cada vez mds plural, resultante de conflictos y negociaciones con el en-
torno del individuo; de ahf{ su plasticidad, su capacidad de variacién, de reacomoda-
miento y de modulacién interna. En resumen, la autora plantea entender las identida-
des en dos sentidos imbricados: a) como una actitud colectiva, una cualidad, orienta-
cién cognitiva y afectiva bajo un cierto sistema de valores culturalmente compartido.
Y b) como sede de la competencia discursiva: uno habla como quien es y desde don-
de se sitda. Estos planteamientos coinciden con los de De la Torre (2001), al afirmar
que no hay identidad que no sea social, prefiriendo hablar de identidades “individua-

les y colectivas™:

el conjunto de identidades colectivas de cada sujeto —nacional, de género,
de clase, religiosa, étnica, profesional y todas aquellas no tradicionales (...)
aunque puedan estar disponibles para todos, en un mismo espacio y tiempo,
constituyen una especie de gestalt particular que es unica. En gran medida,
esta manera particular de combinarse, pensarse, expresarse y narrarse nues-
tras pertenencias a unas y otras categorias y grupos, es nuestra identidad

personal. A tal extremo lo personal es social. (De la Torre, 2008, p.5)

Otra definicion propuesta por Martuccelli (2002), afirma que la identidad es un espa-
cio en el cual el individuo forja, mediante su relato, un sentimiento de continuidad a
través del tiempo y, a veces, al mismo tiempo, un sentimiento de coherencia interna
que le permite aprehenderse narrativamente, como un individuo singular, aunque

siempre con la ayuda de elementos sociales y culturales.

Por su parte Kaufmann (2004), propone definir la identidad como un trabajo perma-
nente de definicion del sentido de la vida de las personas que, si bien estd concreta-
mente ligado a la socializacién presente propia de cada individuo, resultaria cada vez
menos posible circunscribirla a los roles y asignaciones sociales tradicionalmente
prescritos. El autor habla de “determinaciones aleatorias” sobre las cuales los indivi-

duos tendrian una relativa “capacidad de arbitraje subjetivo” frente a las contradic-
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ciones de lo social. En el mundo globalizado contemporaneo, la identidad llegaria
entonces a ser una interpretacion subjetiva de las informaciones sociales que el indi-
viduo percibe, lo cual supondria una autonomizacién individual creciente. En cuanto
a las identidades sociales colectivas, estas se conciben como una primera etapa hist6-
rica obligada del proceso identitario: las identidades colectivas serian un instrumento
de confirmacién reciproca del sentido particular que tiene la vida para los miembros

de un grupo, una comunidad, una nacién.

Desde nuestra perspectiva, proponemos abordar las identidades sociales a partir del
binomio Nostredad y Otredad, en tanto proceso-producto de confeccion colectiva de
los tejidos semanticos que permiten delimitar, cual imagen invertida de un espejo, lo
que seria las vestiduras identificatorias tanto del Yo discursivo, extendido a un colec-
tivo particular ( “nos/ nosotros”), cuanto del “Otro-diferente-que-yo”(“vos”/ “usted-
ustedes”/ “ellos ), cuya externalidad se opone como objeto ajeno, extrafio, impropio.
Sobre el Yo discursivo proponemos una definicion: éste es un lugar-objeto del dis-
curso que se instituye en los individuos una vez que acceden a la dimension simbdli-
ca, merced a la estructura propia de cada lengua, a partir del entramado discursivo de
los relatos elaborados por los otros. Asi, el Yo discursivo, antes de ser lugar de senti-
do activo (topos sémantikos del sujeto), que el interlocutor identifica y asume como
su centro de autoreferencia personal (“si mismo” o self de cada quien), éste seria un
objeto discursivo que se construye socialmente en el medio familiar, a partir de rela-
tos que hablan de las identidades sociales (roles, personajes, modelos, etc.), existentes

en un lugar y tiempo determinados.

El Yo discursivo rebasa ampliamente al “sujeto l6gico” de la oracién, del cual habla
Ricoeur (1998, p.27), pues contrariamente a lo planteado por este autor, conside-
ramos que el Yo discursivo no se reduce simplemente a ”...aquel que al hablar se ad-
judica a si mismo la palabra “yo”. Por otra parte, el Yo discursivo converge par-
cialmente con la tesis psicoanalitica lacaniana sobre la construccion del yo (“je”) del

individuo, como resultado de un proceso proyectivo de tipo especular (estadio del

espejo -Lacan, 1966-). Asi pues, la proyeccion especular que fundaria los cimientos
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del Yo a partir del Otro, procederia inicialmente como una doble construccion, dis-
cursiva e imaginaria, del Otro sobre el sujeto. Progresivamente, a medida que éste
accede a la palabra, se inscribe en el registro simbdlico de la lengua y puede nom-
brarse a si mismo, entonces, el sujeto pasaria a construir su identidad individual en
funcién de un “Yo discursivo” que lo antecede, tanto en la estructura de la lengua

cuanto en los relatos que los otros ya han hecho sobre él.

Nostredad/ Otredad y Yo discursivo, en tanto construcciones identitarias, forman par-
te del sentido comtin colectivo y pre-existen histérica y culturalmente al individuo,
pero se reelaboran y modifican en las producciones discursivas cotidianas de la gente,
como experiencia de limites, lo que garantiza a cada cual, ocupar un “lugar identifi-
cable” relativamente estable dentro de las movedizas relaciones psicosociales de
conflicto, empatia, colaboracién, rechazo, atraccién, solidaridad, agresion, etc., que
individuos y grupos, experimentan a través de sus inter-cambios reales, simbdlicos e

imaginarios.

V.3.- Estado-Nacion, identidad nacional y relaciones de poder

Interesa también conectar estas perspectivas psico-socio-discursivas sobre las identi-
dades sociales, con los aportes simultdneos de la sociologia, la antropologia y la his-
toria como campos de investigacion de grupos-dindmicas sociales, pueblos-culturas
originarios y transformaciones en el tiempo, por un lado, y por el otro, las necesida-
des del Estado laico moderno en su lento proceso histérico de gestacién y configura-
cién, urgido de hacer seguimiento a los individuos y grupos cada vez mds numerosos,
ociosos y menesterosos que, desde la Edad Media deambulaban de un lugar a otro y
que la nueva racionalidad moderna requiere que sean identificados para efecto de po-
der legislar sobre ellos, sobre sus corporeidades y sus quehaceres cotidianos. Al res-
pecto, a partir del siglo XVI, en Francia fue laicizada una practica medieval, la del
Registro Parroquial por parte de los sacerdotes catdlicos que, en sus parroquias, des-
empefiaban la funcién legislativa de las almas y los cuerpos de sus feligreses, que se

concretaba en el Registro Eclesidstico de nacimientos, bautismos, matrimonios y
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muertes de los feligreses. Esto significo el inicio del Estado Civil, asegurado por el
antiguo régimen mondrquico francés, permitiendo un mayor control de la circulacién
de los individuos de una ciudad, region o circunscripcién a otra. Progresivamente, el
Estado moderno va a inventar una serie de procedimientos para disponer de un regis-
tro objetivo de los individuos en pos de una eficiente reglamentacién legal que asig-
ne una identidad juridica, es decir: un nombre, un apellido, una ubicacién geo-
espacial, territorial, con una minima descripcién de algunos atributos fisionémicos
distintivos que permitan el reconocimiento de cada individuo y una minima descrip-
cion de sus practicas, condicién, género, ocupacién, correspondencia, ubicacion, rela-
ciones familiares y nexos con algun asidero social Todo ello, a fin de entender por
qué, por cuanto tiempo y por dénde circulan los ciudadanos (Kauffman, 2004). Este
proceso de registro y control de la ciudadania va a ser fundamental para inventar los
papeles de identidad que conllevaran al disefio mas tardio y sofisticado de una “Carta
de Identidad”, todo lo cual se corresponde con la necesidad creciente que los Estados
modernos van a tener, tanto de reglamentar y legalizar el proceso de circulacién de
los bienes, servicios y personas en sus territorios*?, por una lado, como de asegurar la
consistencia del cuerpo social y la fidelidad, aquiescencia y pertenencia de los sujetos
a la Nacion, a través de una identidad y gentilicio compartidos mediante una lengua
oficial, una historia y una nacionalidad dnicas. Esto serd cada vez mds fundamental
pues, a raiz de la Revolucién Industrial del s. XVIII en Inglaterra (luego en Europa
durante el s. XIX), el Estado tendrd que garantizar y controlar los flujos migratorios
del campo a la ciudad, a medida que ésta comienza a representar un espacio de transi-
to intenso, bullicioso, violento y cada vez mds descontrolado al cual arriban indivi-
duos provenientes de distintos lugares, hablando lenguas distintas al idioma oficial
impuesto desde la capital del Estado-Nacién. Ello va a acelerar la creacién de diver-

sas instituciones durante los siglos XVIII y XIX, ocupdndose de elaborar procedi-

“>En 1539, el Estado francés inici6 el proceso de construccién de su Estado Civil al asumir el Registro de
Bautizos que hasta entonces era llevado por las Parroquias catélicas diseminadas en el reino. Una Ordenanza
Real de 1579, ampli6 esta competencia al registro matrimonial y de entierros que, a partir de 1674, fue obli-
gatorio redactar en papel legal timbrado. En 1792, por Decreto de la Asamblea Nacional creada por la Revo-
lucion Francesa, fue que se definié formalmente el “Estado Civil de los Ciudadanos de la Republica France-
sa”, mediante el cual todos los antiguos Registros parroquiales pasaron a manos de las autoridades adminis-
trativas municipales (Castell et Haroche, 2001; Kauffamn, 2004).
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mientos para ordenar, disciplinar, domesticar y legislar la vida cotidiana de los indi-
viduos, con miras a garantizar paz social y salubridad publica en las nuevas ubicacio-
nes de los espacios de residencia, vida y trabajo; tanto de la emergente y prospera
burguesia bancaria e industrial, como de la creciente masa trabajadora que se ird

asentando en las mérgenes de las ciudades (Castell et Haroche, 2001).

La emergencia creciente de una nueva clase social urbana de trabajadores (proletaria-
do), provenientes de las regiones rurales en las cuales la maquinaria agricola y las
nuevas técnicas de cultivo intensivo han desplazan la mano de obra analfabeta y de-
pauperada, va a crear un ingente problema de salubridad, delincuencia, prostitucién y
caos urbano, debido a que dicha poblacién invade las zonas urbanas periféricas de
manera desordenada, asentdndose en lugares inadecuados, viviendo en paupérrimas
condiciones materiales, siguiendo practicas de vida antihigiénicas propias del haci-
namiento masivo. Esta nueva y compleja problemdtica va a requerir de instituciones
hasta entonces inexistentes o escasamente desarrolladas, que legislen y administren la
circulacién y la vida de los individuos en la ciudad (policia, salud piblica, catastro,
canalizacién y disposicién de desechos, etc.). Esto implicara la necesidad de que las
ciencias elaboren una serie de conceptos, teorfas, tipologias, leyes y procedimientos
que permitan comprender, explicar, contener y controlar la complejidad de estos pro-

blemas socio-politicos y administrativos, ligados a la “salud y orden publicos”.

Este conjunto de conocimientos permitird, entre otras cosas, optimizar los documen-
tos para la identificacion de los ciudadanos de forma objetiva, a fin de garantizar el
orden, la racionalidad y el trabajo socio productivo de los ingenios industriales de una
modernidad lanzada al desarrollo tecno-econdémico, asi como la consolidacion del
poder econémico expansivo de los imperios capitalistas coloniales del siglo XIX y la

primera mitad del siglo XX.
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V.4.- Identidades Sociales, cindadania y Estado laico moderno: ;invenciones de

la Modernidad?
Sin duda, todo lo antes referido obliga a repensar la supuesta “naturalidad” psicologi-
ca de las identidades sociales. Autores como Garcia Bravo (1997), Martucelli (2002),
Kauffmann (2004) y Mora (2010), ponen de relieve diversos aspectos socio-
histéricos que, junto a las teorias cientifico-sociales y a las tecnologias administrati-
vo-policiales, han permitido elaborar las caracteristicas subjetivas y objetivas que
componen la identidad que hoy conocemos y que remiten al 4&mbito del poder (en el
sentido convencional) y al biopoder propuesto por Foucault (2007, 1993). No cabe
duda que existe una exigencia convencional de continuidad y coherencia del indivi-
duo, como condicién indispensable de “normalidad psico-légica”, pero también, co-
mo disposicién bdsica para la organizacién de toda la vida social: laboral, escolar,
familiar, juridico-legal, etc.; tal como lo demuestra el conjunto de procesos adminis-
trativos que nos constituyen en individuos: desde la partida de nacimiento, la cédula
de identidad, pasando por el nuestra responsabilidad penal y juridica, hasta nuestra
partida de defuncién. Mora (2010, s/p) arguye que “no es soportable que la gente
cambie sus ideas y sus estados de d&nimo de un momento a otro, sino que se exige una
permanencia animica e intelectual”, todo lo cual impone “una imagen social que pre-
tende ser vilida para categorizar a la gente”, asi como “descripciones objetivas” que
han construido una tipologia psicosocial. Obviamente, para ello han sido indispensa-
bles las teorias clinicas (psicoldgicas, psiquidtricas, criminoldgicas, entre otras), que
permiten hablar de personalidades: asténicas, neuréticas, fronterizas (border-line),
maniaco-depresivas, ciclotimicas, psicdticas, esquizofrénicas, paranoides, etc.

...se sigue abonando en el terreno de las personalidades fijas como si estu-

viéramos ante realidades factuales y simbdlicas permanentes, quizd porque

se experimenta un enorme desasosiego ante la idea de cambio y se prefiere

creer en la firmeza de la identidad. (Mora, 2010, s/p)

Paralelamente, cabe también indicar que, en estos tiempos de globalizacién telemati-

ca en “tiempo real” e imagen ““ 3D”, la sofisticada e invasiva nano-parafernalia que
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constituye a las Tecnologias de la Informacién y la Comunicacién (TIC’s), produce
complejos movimientos/ efectos contradictorios en forma de tensiones/acciones/

retracciones, que intentan lograr una suerte de hegemonia identitaria, es decir: homo-
geneizar procesos cognoscitivos, valorativos, estéticos, procedimentales, para ubicar
a los sujetos-usuarios, asignadndoles/designandoles un lugar, que delimitaria situacio-
nes virtuales. Aqui se entremezclaria el papel de los medios, las instituciones, el mer-
cado y las ideologias en el proceso de construccién de identidades sociales, lo cual
implica algo ya antes dicho: que toda identidad individual es multidimensional. Al
respecto, Garcia Bravo (1997, s/p), afirma que pertenecemos a diversos publicos, a
grupos de consumo, a redes cibernéticas” cada vez mas densas e interconectadas
dentro y fuera de nuestro ambito vital. Si bien es cierto que la identidad trae consigo
el problema del reconocimiento, (proceso de percepcién-accién), con base en un
proceso de construccién de una Nostredad frente a la Otredad; no obstante, cada vez
mas, las identidades sociales mediatizadas (TIC’s), remiten a una territorialidad in-
ubicable y a una construccién espacio-temporal no geogrifica (comunidades virtua-
les, imaginarias/imaginadas). En ello, Garcia Bravo (Ibidem) distingue dos grandes
tendencias ligadas a las relaciones de poder: a) la integracién de identidades cons-
truidas desde poderes autoritarios, con la “resurgencia de identidades fundamentalis-
tas que enfatizan las diferencias (Légica de la Diferencia)”, y b “...la masificacion,
desterritorializacion y estandarizacion de précticas, usos, estéticas, etc., de las identi-
dades globales (Légica de la Integracién)”. No obstante, la autora también reconoce
la existencia de dindmicas intermedias, donde se estaria construyendo identidades
diferentes, a saber, las culturas de frontera o culturas hibridas (Garcia Canclini,
1989). De toda esta discusién emerge un rasgo funcional y pragmatico en las nuevas
formas de construcciéon mediatizada de identidades sociales, a saber: su volatil cir-
cunstancialidad. De acuerdo con Mora (2004, s/p), la “...identidad estd sujeta a una
permanente revision y negociacion por parte del individuo y siempre es posible mos-
trar a los demds una identidad que nos sea comoda y que flexibilice nuestra interac-

cién.”
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En todo caso, la evidencia empirica local que proveen los espacios de la vida cotidia-
na urbana de Ciudad Guayana, atravesada por la discursividad de los mass media,
impone une lectura interpretativa de las producciones discursivas y del imaginario
estetizado impuesto por las TIC’s, las gigantografias y pantallas digitales que co-
mienzan a poblar el espacio publico del sector Oeste de Puerto Ordaz. Coincidimos
con Garcia Bravo (op. cit.), en que los nuevos soportes tecnoldgicos de la comunica-
ci6én son “la arena donde se negocian los significados” (semiosis social): en este es-
pacio virtual las identidades son metaforizadas, materializadas, objetivadas y, en tan-
to substrato de inter-mediacion, las TIC’s y los mass media construyen, reconstruyen,

inventan, fragmentan las identidades sociales que nos nutren y substancian.

V.5.- Sobre las identidades locales en Ciudad Guayana

En varios estudios sobre cotidianidad y sentido comin en Ciudad Guayana
(D’aubeterre, 2001, 2007a), encontramos toda la problemética psicosocial (dialéctica/
dialégica) relativa a las construcciones discursivas e imaginarias de las identidades
grupales emergentes en los ciudadanos (Nostredad Vs. Otredad), segtin una retdrica
singular que oper6 en forma de “imagen especular” cuyo anclaje discursivo-
semantico fue el sector-territorio urbano de residencia: “nosotros, la gente de San
Félix” vs. “nosotros, la gente de Puerto Ordaz”. Es decir, que la identidad grupal
(Nostredad de unos y otros), sélo pudo afirmarse en positivo, merced al reconoci-
miento de la existencia de la Otredad asociada al mundo de vida designado por un
toponimico: “ellos, los de Puerto Ordaz”, opuesto a “ellos, los de San Félix”. Al res-
pecto, interpretamos que cuando los ciudadanos nombran “su” ciudad, realizan un
acto no s6lo de designacién territorial, sino de construccién/apropiacion discursiva de
una realidad urbano-cultural (territorial) propia, compartida con otros semejantes.
Ello constituye una accién simbélica que instalaria las condiciones psicosociales para
identificarse con un signo lingiiistico que impone sentidos y representaciones multi-
ples: el nombre de un espacio de vida concreto (toponimia), contiene determinado

nimero de atributos que pueden ser dichos, comparados, negados, exagerados, inven-
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tados, transformados. En este territorio urbano (real, simbdlico e imaginario), se esta-
blece un intenso y rico intercambio afectivo a lo largo de la vida de las personas y los
grupos. Asi, el nombre de la ciudad deriva en gentilicio, constituyéndose en propie-
dad colectiva de una comunidad que, al nombrar “su” ciudad, no s6lo reactualiza
multiples representaciones, imagenes, significados y afectos contradictorios que pue-
da generar esa urbe, sino que también atribuye una serie de cualidades fisicas y psi-
cologicas, que se supone hacen parte de los “rasgos de caracter” de la ciudad y, por
extension, de sus ciudadano(a)s. Entonces, parece plausible interpretar que la confec-
ci6n de las identidades sociales urbanas de la gente que vive en Ciudad Guayana®, ha
ido de par con la manera plurivoca y emotiva que fue registrada al construir discursi-
vamente su ciudad. La complejidad que hemos registrado en las producciones discur-
sivas de la gente que vive cada uno de los sectores de Ciudad Guayana (Este: San
Félix; Oeste, Puerto Ordaz) habla tanto de: a) la multiplicidad contradictoria y co-
existente de espacios de exclusion de la Otredad, asumidos como territorios urbanos
compartidos por Nosotros, (se habla entonces de “nuestra ciudad”); como de, b)
afectos colectivos anclados en los lugares de la ciudad (los barrios La Fundacién, La
Laja, Las Américas, los centros comerciales ‘“Macro-centro” y Orinokia Mall, el
Mercado de Chirica, el Club Nautico, el Parque Cachamay, el Parque La Navidad,
etc.), con los que/en los cuales se construye identidades sociales de tipo especular.
Consecuentemente, definimos territorio como una construccién colectiva de tipo dis-
cursivo e imaginario, que no sélo se refiere al hébitat geo-fisico-paisajistico, que un
grupo determinado vivencia como propio, con derechos de uso, goce y disposicion
(aunque sean limitados), sino que implica los lugares comunes donde se desarrolla las

multiples practicas de vida cotidiana (reales, simbdlicas e imaginarias), cargados de

*# Ciudad Guayana: tnica urbe planificada en Venezuela durante la década de los *60 por el Massachussets
Institute of Technology, Harvard University y la Corporacién Venezolana de Guayana (CVG), a partir de un
megaproyecto estatal cuyo proposito fundamental fue crear un “polo de desarrollo” (Perroux, 1955), alterna-
tivo a la mono-produccion petrolera, centrado en un emporio industrial siderdrgico. Ciudad Guayana se
fundé sobre una division territorial impuesta por la CVG y naturalizada por el rio Caroni; como una contras-
tante dualidad estético-urbana y socio-cultural: el sector Oeste de Puerto Ordaz, planificado y construido
como una ciudad “moderna, eficiente y atractiva” para cuadros técnicos y gerenciales de la CVG; y el sector
Este de San Félix, pueblo tradicional fundado en el s. XVII, cuya expansién se debié a invasiones de grandes
contingentes poblacionales provenientes de los estados venezolanos pobres vecinos: dicha poblacién aporté
la mano de obra para la construccién y puesta en marcha de las empresas del Holding CVG (Garcia, 1987).
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marcas nucleadoras de la afectividad e historia piblica (trans-subjetiva) y privada.
En otras palabras, el territorio es un complejo conjunto de hechos socio-espaciales
narrados, percibidos, jerarquizados y representados como una unidad con sentido
semantico multiple (cognitivo, conativo y afectivo) y contradictorio, en el marco de
una cultura determinada (sentido comin). Mientras que la territorialidad significaria,
no solamente la propiedad geopolitica del territorio discursivamente construido que
alude al control que un grupo social ejerce sobre él mediante sus practicas consuetu-
dinarias, sino también a las manipulaciones simbdlicas e imaginarias que los indivi-

duos y el grupo hacen del territorio.

V.5.1.- Escena 6. Dialogica identitaria local: “la gente de San Félix” Vs “la gente
de Puerto Ordaz”

A finales de la década de los afios 90, los ciudadanos locales se vieron inmersos en
una dindmica de participacién politica inédita en su historia civil: la descentra-
lizacién del Estado implicé elegir por voto secreto universal al Alcalde de la ciudad y
al Gobernador del estado Bolivar (1998). Esto conllevaria una serie de cambios pro-
fundos e irreversibles en la vida cotidiana local que supondria no solamente la “des-
cevegizacién”, un nuevo orden de relaciones de poder politico regional y una norma-
lizacién urbana respecto al resto del pais, sino también, la reconfiguracién de las
précticas socio-comunitarias y del imaginario social sobre la ciudad, lo cual permitié
elaborar una rica mitologia urbana sobre una “Epoca de Oro de Ciudad Guayana”, en
la cual “todo funcionaba, habia orden, seguridad, limpieza, progreso... la gente tenia
trabajo y plata: la CVG se ocupaba de todo” (Entrevista a J.M., en D’aubeterre,
2001). En los trabajos de investigacién de entonces, la metodologia empleada se limi-
taba al andlisis discursivo de las creencias dicotomicas de la gente (Discurso Vivo),
las instituciones del poder politico local (Discurso oficial) y de la prensa escrita local
(Discurso Publico).

En ese contexto histérico, la cuestion de las identidades sociales urbanas y su cons-

truccion local, se vio reflejada en unas matrices discursivas (ver Cuadros N° 1 y 2),
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en las que, tanto los participantes en grupos focales de San Félix como los de Puerto
Ordaz, expresaron gran niimero de creencias dicotdmicas referidas al endo-grupo,
categorizadas en el topico-objeto: “La gente de San Félix” 'y “La gente de Puerto
Ordaz”.

La construccién discursiva en positivo que hicieron los participantes de San Félix, fue
marcada por una verdad del sentido comtin local compartida y expresada en los mis-
mos términos por sus vecinos de la otra orilla del rfo Caroni: su diferencia sustancial
respecto de “La gente de Puerto Ordaz”. Esta diferencia se expresaria en rasgos de
caracter ligados a la capacidad expresiva de afectos e intercambios espontaneos en
los que reconocemos ciertos estereotipos de nuestra “venezolanidad” ( “espontdnea,
alegre, directa, popular, afectuosa, honesta, servicial ’). En esta construccién discur-
siva de la Nostredad, hay ademds un simple reconocimiento de las diferencias socio-
econdémicas marcantes entre “cllos” (“la gente rica”), y “nosotros” ( “los pobres”),
como una suerte de condicion “natural” que delimita, describe, caracteriza, pero no
por ello degrada a quienes se auto-reconocen en ella. Contrariamente a lo suele afir-
marse, “el barrio” fue construido positivamente: a pesar de ser peligroso a causa de
la “violencia del malandro”, fue altamente valorado a nivel afectivo, como mundo de
vida compartida, pues muchos de los participantes fueron “los fundadores” de los
barrios: La Fundacién, Las Américas, La Laja, Chirica), que en los afios *60, invadie-
ron, lucharon contra la Guardia Nacional y la CVG y, finalmente, “ganaron” su peda-
zo de tierra. Ademads, “el vecino es familia” 'y los intercambios cotidianos entre la
gente anudan relaciones filiales de compadrazgo y entreayuda, en donde “la pobre-
za” es un elemento clave para resaltar el “valor humano de la gente de aqui” en su
mundo de vida convivial*.

De cualquier manera, emergié una verdad obvia del sentido comun local compartido
por los vecinos de ambos sectores de Ciudad Guayana: si hay que hablar de “gente

acomplejada”, no se trataria de “nosotros” (“la gente de San Félix”), sino de

* Moreno Olmedo hace un andlisis filos6fico y psicosocial sobre las condiciones materiales y culturales
que caracterizan la realidad del hombre popular venezolano, definiéndolo como “Homo Convivialis”,
(opuesto a “Homo Faber”'y “Homo Oeconomicus”), para quien “las cosas son menos importantes que las
personas. (...) Esto se evidencia en el descuido de las cosas en general y del dinero en particular. Su pobreza
no es propiamente carencia de recursos sino mas bien despreocupacion” (Moreno Olmedo, 1995, p.115)
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Cuadro N° 1: Matriz de Creencias Dicotomicas

“ellos”. Sin embargo, contradictoriamente, también se afirmé creer cual verdad evi-

dente, que “cuando alguien de aqui se muda para Puerto Ordaz sube de estatus”.

Tépico-Objeto: “La gente de San Félix... .”

Grupos focales de San Félix

Grupos Focales de Puerto Ordaz

Creencias Positivas

Creencias Negativas

Creencias Positivas

Creencias Negativas

*Es muy diferente a la
de Puerto Ordaz

*Es espontdnea, alegre
y popular: poco a poco
a mejorando sus con-
diciones de vida.

*Es mas humana, so-
ciable y preocupada
por sus semejantes que
la de Puerto Ordaz..
*Los que tienen com-
plejos son ellos: noso-
tros no.

*Aqui vivimos mds li-
bres tenemos nuestros
animales y un huerto
en la casa: alld no.
*Los vecinos del ba-
rrio son la gente de
uno.

*A pesar que ellos
sean ricos y nosotros
pobres: todos somos
iguales ante Dios y la
muerte.

*Es marginada y des-
preciada por los de
Puerto Ordaz.
*Para los de Puerto Or-
daz la gente de San
Félix es marginal,
chusma, inferior, ma-
landros, chabacana: es
despreciable.

*Cuando alguien de a-
qui se muda para Puer-
to Ordaz sube de es-
tatus.

*Ahora uno no puede
ni salir porque le des-
valijan la casa.
*La costumbre es tra-
bajar pa’ agarrd una
pea to’el fin de se-
mana.

*Los venezolanos lle-
vamos en la sangre los
malos habitos de la
borrachera y flojera del
indio.

*Los venezolanos so-
mos los culpables de
las crisis que nos gol-
pea.

*Trabaja verdadera-
mente: no como los
japoneses o los gringos,
pero a horas luz de los
de Caracas.

*Muchos llegaron a su-
perarse y a surgir y
ahora viven en Puerto
Ordaz.

*Tienen una psicolo-
gia diferente a la de la
gente de Puerto Or-
daz.

*Uno los reconoce a
leguas.

*Es pobre y marginal.
*No se supera porque
no quiere.

*No toda la gente de
San Félix es mala;
pero hay mucha gente
mala.

*Tienen mucho com-
plejo de inferioridad.

*Los tienen margina-
dos.

Las pocas creencias igualitarias emitidas, hablaron de una mediacién trascendental
necesaria: una de estas mediaciones seria provista por la categoria abstracta de
“humanidad”, mientras que las otras las procuraria “Dios” y “la muerte”. Toda esta
argumentacion sugiere una configuracion ideolégica impregnada del discurso cristia-

no que postula una condicién de absoluta igualdad entre todos los hombres que pue-
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blan la tierra, sin distingo de razas, sexo o clase, por el hecho incontrovertible de ser
todos creaturas de Dios.

En cuanto a la construccién discursiva en negativo que los mismos participantes de
San Félix, hicieron del tépico-objeto “La Gente de San Félix”, encontramos: por un
lado, una estrategia retérica muy frecuente (la inversién de roles), que permite hablar
de caracteristicas negativas propias pero atribuidas por el Otro: “ellos dicen que no-
sotros los de San Félix somos (...) marginales, chusma, inferiores, chabacanos, ma-
landros”. Con lo cual se sugiere que se trata de “viles mentiras”, permitiendo hacer
una sutil presentacion positiva de si mismo y del endo-grupo. Por otro lado, sélo los
participantes de San Félix emitieron una serie de creencias negativas referidas a otra
figura identitaria mas envolvente: “nosotros los venezolanos”, de la cual nuevamente
encontramos una serie estrategias retéricas (tipificacidn, generalizacion, culpabiliza-
cion de la victima (Van Dijk, 1991), a través del uso de expresiones estereotipadas de
“nuestra venezolanidad” signada por “rasgos tipicos” del venezolano ( “borrachera,
irresponsabilidad, flojera”), que tendrian su origen en la “mezcla de sangres del ne-
gro, del indio y del blanco”. Interpretamos que se trata tanto de una configuracién
ideolégica impregnada de predicaciones racistas asumidas como propias, cuanto de
una configuracién mitolégica®, que habla de nuestros origenes, segiin las cuales estas
conductas y actitudes comunes en muchos hombres, tendrian un “origen historico” y
una “explicacion genética” en el venezolano debido al proceso de mestizaje ocurrido
durante La Colonia: al mezclar la sangre de blanco (“pura”), con la del indio (“bo-
rracho, irresponsable”) y la del negro (“flojo”), todo se descompondria, habria una

impureza bastarda hereditaria: de alli que cuando cometemos alguna insensatez es

* Definimos las configuraciones ideoldgicas como producciones discursivas que, sin ser una ideologia (en
tanto sistema discursivo prescriptivo y sesgado), se nutren de discursos que si lo son. Ellas son argumen-
taciones sobre-entendidas que operan permeando la materialidad de los hechos haciéndolos parecer como
cosas sin relieve, abstraidas de la historia, cuya funcién es preservar intereses particulares de grupos que
ostentan posiciones de poder. En cambio, las configuraciones mitoldgicas son narrativas implicitas a las cre-
encias; pueden adquirir la forma de un relato de origenes (Eliade, 1978), o bien la de un discurso truqueado
(Barthes, 1970). Sin llegar a ser un mito, las configuraciones mitolégicas sugieren una pretension de verdad
respecto a un “objeto” sobre el cual se confecciona intencionalmente una historia imaginaria que se nutre de
hechos, personajes, situaciones reales, pero vacidndolos de sus significaciones socio-politicas, econdémicas e
historicas, transformandolos en algo “inocente” y “natural” (D’aubeterre, 2003).

103



porque, o “se me salio el indio”, o bien, “se me salio el negro”, que “todos los vene-

zolanos llevamos por dentro”.

Como era de esperar, la forma como los participantes de Puerto Ordaz construyeron
discursivamente el tépico-objeto “La gente de San Félix” tuvo el mismo efecto de
“reflejo invertido” que la de de sus vecinos respecto e ellos (Cuadro N° 2). Ademads
hubo un fuerte contraste entre el nimero de creencias negativas y positivas expresa-
das sobre el mismo asunto, (proporcion de 3- a 1+). De cualquier manera, sus creen-
cias positivas emitidas pudieron agruparse alrededor de dos argumentaciones: 1°) la
positividad particular de ser gente muy trabajadora, al bregar en las condiciones ex-
tremas que imponen las Empresas Béasicas. Sin embargo, al comparar este aspecto
positivo se introdujo elementos interesantes y ambiguos: por un lado se aclaré que,
aunque trabajan mucho, no llegan a parecerse ni a “los japoneses” ni a “los grin-
gos”, pero en todo caso, superan en mucho a “la gente de Caracas”.

Curiosamente, esta otredad capitalina concurrente, emergié muchas veces en las pro-
ducciones discursivas de los participantes en el estudio siempre como un Alferidad
negativa. 2°) La segunda argumentacién positiva sobre “La gente de San Félix”, re-
curre a una estrategia retdrica interesante por su ambigiiedad: la concesién aparente.
Ella coincidié parcialmente con una de las creencias negativas de participantes del
otro sector, a saber: que la gente de San Félix que se esfuerza y llega a superarse, fi-
nalmente se muda para Puerto Ordaz, “sube de estatus” y hasta llega a convertirse en
uno semejante a “la gente de Puerto Ordaz”. Esta creencia sugiere una configura-
cién ideoldgica que operaria gracias al empleo de la concesidn aparente (aunque no
tenga la estructura enunciativa tipica del “si, pero”), que consiste en hacer una pri-
mera afirmacién que presupone un sentido digamos positivo (“mucha gente de San
Félix supera sus limitaciones”), pero que inmediatamente después es contra-dicha
por otras creencias que destruyen el efecto semantico inicial (“la gente de San Félix
no es como nosotros; sélo aquellos que se esfuerzan y se superan pueden alcanzar-

»
nos ).
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Cuadro N° 2: Matriz de Creencias Dicotomicas

Tépico-Objeto: “La gente de Puerto Ordaz”

Grupos focales de San Félix

Grupos Focales de Pto. Ordaz

Creencias Positivas

Creencias Negativas

Creencias Positivas

Creencias Negativas

*Ellos si saben vivir
bien.

*Saben planificar y
hacen bien las cosas;
por eso viven mejor
que nosotros.

*Es feliz porque alla
todo funciona.

*Es posible tener ami-
gos muy queridos de
Puerto Ordaz.

*Se cree superior
porque tiene plata:
estd enferma

*Son gente encopeta-
da, fria y artificial
que siempre anda con
una pose.

*Son menos socia-
bles que nosotros, vi-
ve alejada sin saber
del vecino.

*Los seflores de la
casa siempre quieren
abusar de la mucha-
cha de servicio o la
secretaria.

*Las hijas de los ri-
pos de Puerto Ordaz
desde nifias son pro-
miscuas y a los 11-13
afios ya han tenido
hasta 4 abortos en
clinicas.

*La mayoria son po-
bres pero aparentan
ser ricos.

*Los ricos de alld
SON  Unos Corruptos
metidos en trafico de
drogas y empresas
chimbas.

*EBs  completamente
diferente a la de San
Félix: funciona en otro
tiempo.

*Son  profesionales
muy trabajadores: han
vivido en el extranjero
y estdn metidos en la
tecnologia: no les gus-
ta San Félix porque es
un pueblo atrasado.
*Estd muy clara que
pertenece a una clase
con mayor poder eco-
némico que la de San
Félix.

*Quiere y se identifica
con su ciudad.

*La gente de otras
partes nos envidia por-
que vivimos en Gua-
yana.

*No tiene diferencias
sociales tan marcadas
como en Caracas.
*Hay que cambiar la
mentalidad que tene-
mos de la gente de
San Félix...

*También aqui hay an-
tisociales y malandros
que se visten bien, con
marcas y parecen gente
“nice”

*Estd obsesionada por
el concreto: si tiene un
jardin, le echa concre-
to.

*Se diferencia por su a-
nonimato y la distancia
social que mantienen
con los demads.

*No tienen modales ni
es cordial: no saluda,
son arrogantes.
*Muchos no queremos
nada con San Félix.
*Se desentiende de los
problemas de su comu-
nidad: tiene poca con-
ciencia civica.

*Es demasiado mate-
rialista.

Respecto a la construccién discursiva en negativo del tépico-objeto “La gente de San
Feélix” en los grupos focales de Puerto Ordaz, encontramos una serie de creencias
que reiteran una verdad obvia del sentido comiin local, “ellos son completamente di-
ferentes a nosotros”, con lo cual coinciden los participantes de uno y otro sector de

99 <«

Ciudad Guayana: y es que “ellos” “tienen una psicologia diferente a la de la gente de
Puerto Ordaz”. He aqui una configuracion ideoldgica que habla de una diferencia tan
abismal que el argumento recurre a lo mas profundo del ser: su “psicologia”. Asi las

cosas, se produce un efecto tal de tipificacién que “uno los reconoce a leguas”, por su
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forma de caminar, hablar, vestirse, gesticular, es decir: son “sanfelucos”. Otra serie
de creencias negativas acerca de “la gente de San Félix” retoma afirmaciones ya ex-
presadas en torno a ciertas caracteristicas “tipicas”: seria gente “pobre”, “marginal”,
“mala”y “acomplejada’, que “no se supera porque no quiere”. Aparte de las estra-
tegias retdricas habituales en las construcciones discursivas de la Otredad (tipifica-
cion, generalizacidn, presentacién negativa del otro), se registré una concesién apa-
rente, al afirmar que si bien “no toda la gente de San Félix es mala”, pero no deja de
ser una verdad obvia del sentido comtin local que “alla” “hay mucha gente mala”.
Esta creencia simple y ambivalente es tanto mds interesante cuanto sugiere una con-
figuracién mitolégica muy arraigada enel sentido comin de los ciudadanos de

Ciudad Guayana: ésta seria una urbe planificada con “dos caras: la cara bonita que
es Puerto Ordaz (moderna, eficiente, lujosa) y la cara fea, que es San Félix (el pue-
blo viejo y pobre)”. La tajante division territorial impuesta por la Corporacién Vene-
zolana de Guayana desde el inicio del Plan Guayana y “naturalizada” por el rio

Caroni, habria permitido que todo “lo malo” (“la pobreza, los malandros, la delin-
cuencia, las drogas, la prostitucion, la gente fea”, etc.), fuese “depositado” allende

las orillas del rio.

V.5.2.- Dialégica Nostredad/ Otredad: “la gente de Puerto Ordaz”

En cuanto a la construccién discursiva en positivo que hicieron los participantes de
San Félix respecto a este tépico-objeto, encontramos (Cuadro N° 2) una serie de cre-
encias que hablan de un tipo de gente que se parece mucho a “su” ciudad-territorio,
es decir: ellos “saben planificar y hacen bien las cosas”; esa seria la razén por la cual
esa gente “si sabe vivir bien”; “es feliz” y “vive mejor que nosotros”. Suerte de
mimetismo existencial: “la gente de Puerto Ordaz” tendria todas las cualidades que
se cree tiene esa mitica “ciudad planificada, bonita, moderna, limpia y eficiente”
que el discurso oficial de la CVG, el discurso publico de los medios y el discurso vi-
vo de la gente, han ido construyendo a lo largo de cinco décadas. Otra pequefia serie

de creencias positivas expresadas por los grupos focales de San Félix sobre este mis-

mo tépico-objeto, hablé de otro aspecto menor, pero decisivo en este proceso dialégi-
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co de construccién de identidades sociales en Ciudad Guayana: la posibilidad real de
entendimiento, intercambios, relaciones afectivas con el Otro: la experiencia de "tener
amigos muy queridos en Puerto Ordaz”. Respecto a la construccién negativa del
mismo tépico-objeto por los participantes de San Félix, encontramos una mayor pro-
porcién de creencias negativas (2- por 1+), las cuales podemos agrupar segin tres
tipos de argumentos: a) el referido a los “rasgos” tipicos que caracterizarian a “la
gente de Puerto Ordaz”, emitidos reiteradamente (“sifrinos, ricos, acomplejados,
encopetados, artificiales, poco sociables, frios”), los cuales dibujan una representa-
ci6én en forma de imagen-reflejo especular invertida de la Nostredad. b) El segundo
argumento tiene que ver con creencias acerca de la conducta sexual desviada o de-
pravada tanto de los hombres adultos jefes de familia (“Los sefiores de la casa siem-
pre quieren abusar de la muchacha de servicio o la secretaria”) como de las hijas en
estas familias (“Las hijas de los ricos de Puerto Ordaz desde nifias son promiscuas y
a los 11-13 afios ya han tenido hasta 4 abortos en clinicas”).Interpretamos aqui una
configuracion ideoldgica que supone toda una degeneracidon moral en el seno de las
familias de clase socio-econémica alta: el dinero y el poder serfan propiciadores de
pecados biblicos como la lascivia, la promiscuidad, el aborto, que se traducen en el
lenguaje popular con expresiones como: “los padres son unos perversos y las hijas,
unas putas”, dicha por un participante de San Félix. c) El tercer argumento se basa en
una presuposicion simple: la vida de esa gente que pretende ser rica es pura mentira;
una “pantalla” (“la mayoria son pobres que aparentan ser ricos”), y cuando tienen
dinero, se trata de “corruptos metidos en trdfico de drogas y empresas chimbas”.

En cuanto a la construccién discursiva en positivo que los participantes de Puerto
Ordaz hicieron de este mismo topico-objeto (“La gente de Puerto Ordaz”), tenemos
que ésta se inicia con una explicita e idéntica pretension de verdad relativa a la dife-
rencia absoluta que habria entre “nosotros” y “ellos™: “la gente de Puerto Ordaz...es
completamente diferente a la de San Félix”. La explicacion que se avanzé fue que
una y otra vivirfan en tiempos histéricos diferentes: mientras que “San Félix es un
pueblo atrasado”, cuya gente vive en el pasado, “la gente de Puerto Ordaz” seria

moderna, muy actualizada, al dia en materia tecnoldgica, mirando hacia el futuro, ello
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se explicaria porque se trata de “profesionales muy trabajadores que han vivido en el
extranjero”. Nuevamente, surgié una verdad evidente del sentido comin local res-
pecto a la positiva cualidad de la “gente muy trabajadora” que caracterizaria a los
ciudadanos de uno y otro territorio-sector de esta urbe y que los diferenciaria del
resto de los venezolanos, pero sobre todo de ese Alter ego concurrente: “la gente de
Caracas”. Otro de los argumentos que aglutina algunas de las creencias positivas so-
bre “la gente de Puerto Ordaz” tiene que ver con la clara conciencia que tiene de su
condicién socio-econdmica superior a la de sus vecinos, pero dejando muy claro que
aqui entre "la gente de Puerto Ordaz” no hay diferencias socio-econdémicas “tan
marcadas como en Caracas”. Otra de esas verdades compartidas del sentido comuin
local, fue que el resto de la gente siente “envidia” de los guayacitanos por vivir en
Guayana, lo cual parece reforzar el sentimiento de pertenencia e identificacién que
unos y otros, afirmaron sentir por “su” ciudad. Una ultima serie de creencias positivas
emitidas por los participantes de Puerto Ordaz tuvo que ver con un argumento que
surgiod con cierta frecuencia, aunque con poca consistencia: la necesidad de un “cam-
bio de actitud respecto a la gente de San Félix”.

Por ultimo, la construccién discursiva en negativo que hicieron los participantes de
Puerto Ordaz sobre el tépico objeto “la gente de Puerto Ordaz”, coincidentemente
retomé algunas de las creencias negativas emitidas por sus vecinos, relativas a “sus
rasgos tipicos”, a saber: “distantes, arrogantes, materialistas, sin cordialidad, apdti-
cos”, indiferentes al préjimo y al vecino, viviendo en el “anonimato”. Recono-
ciendo ademds que también en este sector hay “gente mala” (“también aqui hay anti-

‘

sociales y malandros que se visten bien, con marcas y parecen gente “ nice”). Una
suerte de contradictoria y problemaética similitud de la Nostredad con la Otredad. As{
las cosas, en esta dialdgica sobre la construccién discursiva de las identidades socia-
les ancladas a territorios urbanos tan especificos como los de Ciudad Guayana, para
ese momento historico (finales de los afios ’90), encontramos sistematicamente un
interesante proceso especular complejo y contradictorio en donde Nostredad y Otre-

dad de unos y otros, se reflejé mutuamente en forma de metaforas e imagenes inver-

tidas que adoptaron la forma de creencias dicotdmicas del sentido comun local.
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CAPITULO VL

Puesto que es necesario concluir...

Ahora bien, toda esta segmentacién conceptual que permite identificar discretamente
los elementos constitutivos de la rejilla de andlisis que hemos venido integrando y a
partir de la cual ha sido posible el abordaje de distintos aspectos del acontecer coti-
diano en la vida de los ciudadanos de Ciudad Guayana, (gigantesco laboratorio so-
cio-politico en Venezuela y dmbito de accién de nuestras investigaciones); todo este
recorte arbitrario, obedece a una necesidad estrictamente pedagégica, por un lado y
metddica por otro. Esto es, simplemente: la preocupacion por dejar huella y procurar
transmitir algin beneficio cognitivo para las generaciones de investigadores néveles
que quieran transitar estos caminos enmontados del campo de las ciencias sociales y
también, la obligacién ética/epistémica de revisar con cierto detalle, los instrumentos
conceptuales del trabajo cientifico con los cuales ha sido posible elaborar un cuerpo
de conocimientos que, al mirarlos retrospectivamente, parecen esbozar un retrato
hablado inteligible de la venezolanidad local en las tdltimas dos décadas. En suma,
hemos aislado estas categorias de andlisis (discursividad, sentido comiin, imaginario
social, mundos de vida, cotidianidad, identidades sociales), que en la complejidad
dindmica de lo que acontece diariamente, resultan inextricable y simultdneamente
anudadas (confusamente articuladas, superpuestas, interconectadas), puesto que sélo
a partir del artificio tedrico, discursivo y metédico de su aislamiento y definicién

conceptual, resulta posible una racionalizacién.

Obviamente, hacerlo también ha conllevado a la puesta en escena (negro sobre blan-
co), de un ritual exigido por la tradicién académica: se trata de una representacién, un
teatro de situaciones a partir de un mondlogo exigente, en el cual el autor esgrime
expresivamente, con soltura, tino, resolucién, convencimiento, descripciones mds o
menos precisas de los hechos que trata; compara perspectivas y argumentos que otros
han elaborado, critica y analiza afirmaciones rivales que compiten por esclarecer los

tépicos-problema que él mismo escudrifia, expone y defiende con ideas propias, ar-
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gumentindolas de manera creible y convincente para, finalmente, concluir satisfacto-
riamente la obra expuesta e interpretada ante sus pares, a fin de merecer algtin aplau-

s0, reconocimiento y también, por supuesto, criticas.

De cualquier manera, este ejercicio escritural de desarticulacion analitica de los con-
ceptos que manejamos desde hace ya algin tiempo, en procura de aprehender y en-
tender la cotidianidad, el sentido comun y la realidad local de la gente de Ciudad
Guayana, nos ha permitido entrever la vastedad del escenario en el cual somos acto-
res de un enorme elenco de talentos, con el cual se interpreta una obra nacional extra-
ordinaria, con infinidad de matices, ora tragedia y melodrama ora comedia bufa o
sdtira, cuyo desenlace impone la escritura de muchas historias posibles en esta

unica “Tierra de Gracia”.
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